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Oz

Bektasilik, kendine 6zgii felsefesiyle bagta Stinni ulema olmak tizere diger
Islami gruplar tarafindan siipheyle bakilan ve Islami gelenege ters diisen
faaliyetlerde bulunmakla suglanan bir tarikat olmustur. Osmanli yoneticileri
ise Bektagilerin imparatorluktaki karmagik roliiyle karsi karsiya kalmus,
Bektasiligi ilk donemlerde devlet otoritesini giliglendirme araci olarak
kullanirken Siinni anlayisin biirokraside giiclenmesiyle ilerleyen donemlerde
dar bir alanla (askeri) sinirlandirmustir. Bektasiligin yasaklanmasiyla devlet
otoritesine bagli olan kurumsal yapiyr dagitmig, her alanda takibatlara
ugramustir. II. Abdiilhamid Dénemi’nin Islamcilik politikastyla birlikte bask1
ve tedbirler daha da artmistir. Donemin atmosferinde ise Bektasilere karsi
olumsuz bakis farkli tartigmalara da evrilmistir. Bu tartigmalardan biri
Bektasilerin  Hristiyanlasma ve halki Hristiyanlastirma faaliyetlerinde
bulunmakla itham edilmeleri olmustur. Bununla birlikte Balkanlarda Hristiyan
izleri arayan Batili aragtirmacilar da Bektasilere bu perspektifle yaklasmus,
onlarin gizli Hristiyan olduklarimi diistinerek iddialarmi c¢esitli temellere
oturtmaya gayret gostermislerdir. Caligmamizda Osmanli Devleti’nde giderek
sarsilan Bektasi imajindan haklarindaki Hristiyanlagma iddialarina kadar
uzanan tarihsel altyap1 verilerek bu yonlii tartismalar incelenecektir.

Anahtar Sozciikler: Bektasi, Siinni, II. Abdiilhamid, Hristiyan, dini
etkilesim, oryantalizm, Balkanlar ve Anadolu.

RELIGIOUS DEBATES SURROUNDING BEKTASHISM:
BEKTASHISM AND CHRISTIANITY INTERACTIONS IN THE
XIXTH CENTURY

Abstract

Bektashism, with its unique philosophy, has been a sect that has been
viewed with suspicion by other Islamic groups, especially the Sunni Ulema,
and accused of activities contrary to Islamic tradition. The Ottoman rulers, on
the other hand, were confronted with the complex role of Bektashis in the
empire. While they used Bektashism as a means of strengthening state
authority in the early periods, they restricted it to a narrow field [military] in
the later periods as the Sunni understanding gained strength in the bureaucracy.
With the prohibition of Bektashism, the institutional structure dependent on
the state authority was dismantled and Bektashism was persecuted in every
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field. With the Islamism policy of the Abdiilhamid II period, the pressure and
measures increased even more. In the atmosphere of the period, the negative
view of Bektashis evolved into different debates. One of these debates was the
accusation that Bektashis were engaged in Christianisation and Christianising
the population. In addition, Western researchers looking for traces of
Christianity in the Balkans also approached the Bektashis from this perspective
and endeavoured to base their claims on various grounds, considering them to
be secret Christians. In our study, the historical background from the Bektashi
image, which was gradually shaken in the Ottoman Empire, to the allegations
of Christianisation against them will be given and these debates will be
analysed.

Keywords: Bektashi, Sunni, Abdulhamid II, Christian, religious
interaction, orientalism, Balkans and Anatolia.

Giris

XIII. yiizy1l igerisinde Anadolu ve Balkanlardaki siyasi kargasa ortaminda ortaya ¢ikan
Bektasi tarikati; Haci Bektas-1 Veli Ogretileri etrafinda kurulmus, o6grencileri tarafindan
kurumsallagtirilmig, gayrisiinni bir tarikattir (Yildirim, 2008, s. 71). Ortaya ¢iktigi donemden
itibaren kendine has 6zellikleriyle Osmanli cografyasinda devleti ve toplumu derinden etkilemis
olan Bektasilik, 6zellikle Balkan fetihlerinde 6nemli roller oynamistir. Ayn1 zamanda Bektasi
dervislerinin fetih sonras1 bolgede Tiirklestirme ve Islamlastirma faaliyetlerinde bulunmalar,
Osmanli Devleti yoneticileri nezdinde itibarlarin1 giderek artirmistir. Bu gibi nedenler ve
yenigerilerle olan yakin iligkileri, heterodoks® (Ortayli, 1996, s. 64) Islam anlayisina sahip
olmalarina ragmen bir siire Bektasilerin devlet tarafindan himaye edilmesini saglamistir. Ancak
XVIL. yiizyildan itibaren devletin merkezilesmesi ve Siinni ulemanin etkisinin artmasiyla devletin
Bektasilere karsi tutumu degismeye baslamistir. Ozellikle Kanuni Sultan Siileyman Dénemi’nde
Seyhiilislam Ebu’s-Su’tid Efendi’nin fetvalariyla Bektasilik ve Alevilik gibi heterodoks Islam
akimlar1 sapkin ve bidat olarak nitelendirilmistir.? Bu dénemde devlet, Siinniligi resmi mezhep
olarak benimsemis ve Siinni ulemanin otoritesini giiclendirmistir (Savas, 2018, s. 290; Akdag,
1995, s. 13-15).2 XIX. yiizyila gelindiginde yukaridaki nedenlerle birlikte yenigerilerle olan
yakinliklart da gerekge gosterilerek 1826 yilinda Bektasilik tarikati yasaklanmigtir (Maden, 2013,
s. 70). Bu baglamda Bektasiligin yasaklanmasinin esas nedeni devletin Siinnilesme politikasi ve
gortiniirdeki nedeni yenigerilerle olan iligkileridir (Tulasoglu, 2015, s. 165).

Bektasiligin yasaklanmasiyla birlikte Bektasileri en ¢ok zorlayan olgular1 dini, sosyal ve
siyasal olarak ii¢ grupta incelemek miimkiindiir. ilk olarak, devletin en yiiksek dini temsilcileri
olmas1 hasebiyle ulemanin Bektasilere bakisi onemlidir. Ikinci olarak, bélgenin kozmopolit yapist

! {lber Ortayl1 heteredoks kavraminin kullanilma nedenlerini su sekilde aktarmaktadir: “Heterodox gibi bir kavrami ise
Tiirkgeye ¢evirmeyisimiz filolojik bir meseleden cok itikada ilisiktir. Hristiyanlikta ilahi bir niyabet iddias tagiyan
ruhban smifinin; kilisenin yeniden ortaya koydugu, yorumladig: tasdik ettigi bir akidenin disinda kalanlar1 veya
muhalifleri tanimlanan bigimi bir genis liigat yaratti. Heterodox (dogru yolda olmayan) heretique (Rafizi) gibi
deyimlerin ardi1 gelmez. Bu deyimleri bizdeki zendeka (zindik), irtidad (miirted) gibi deyimlerle eslestirmek de pek
kolay olmuyor. Ciinkii Hristiyanlik-Miisliimanlik arasinda paralellik kurmak da miimkiin degil (Ortayli, 1996, s. 64).
2 QOgzellikle Safevilerle miicadele esnasinda Kizilbas Tiirkmen gruplar, devlet tarafindan siki bir takibat altinda
tutulmuslardi. Ornek olarak Artikabad kazasma bagl Efke karyesindeki Hamza Halife’nin Kizilbas oldugu dogru ise
cezalandirilmasi devlet tarafindan istenmisti (Kahveci, 1998, s. 41).

8 XVIL. yiizyilda Seyh Aziz Hiidayi Efendi’nin padisaha; her kdye bir Siinni imam atanmas1, imamin kadin ve gocuklara
ilim 6gretip zikir yaptirmasi; 151k tekkelerinin teftis edilip yoklanarak Hulefa-i Rasidine kiifiir ve diger makul olmayan
davraniglarini kendi istekleriyle terk edip siinnet ve seriata uymayanlarin kapatilmalar1... (Akdag, 1995, s. 13-15).
Donemin Bektasilere ydnelik olumsuz tutum almalarinda literatiirde Celali Isyanlar1 olarak da bilinen ekonomik ve
sosyal temelli Alevi Tiirkmen isyanlar1 ve yine onunla baglantili Kalender Celebi Isyani’dir (Ilgiirel, 2001, s. 249).

TPEI’
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayr: 13/1 2024 s. 138-158, TURKIYE



140 Mustafa ASLAN

geregi Bektasiler sadece kendi miidavimlerinin olduklar1 yerlerde bulunmadiklarindan diger
halktan unsurlarla da etkilesim icerisindeydi. Devletin degisen politikasiyla birlikte bu yapilarin
(da Bektasilere, kendi dini cercevelerinden yaklagimlari degisiklik arz etmekteydi. Ugiincii ise I1.
Abdiilhamid Dénemi’ndeki yiikselen islamcilik ideolojisi ve II. Abdiilhamid’in Bektasiler gibi
gayrislinni yapilara karsi tutumu, devletin tarikata yonelik politikalarinin daha da sertlesmesine
neden olmustu. Bu nedenle Hristiyanlasma iddialarma girmeden Once giris mahiyetinde
Bektasilere kars1 olumsuz imajin olusumunun altyapisinmi vermek konunun anlasilmasi agisindan
daha faydali olacaktir.

1. Ulemanin Bektasi Algisi

Osmanli ulemasi, devletin resmi din anlayisini olusturan bir yap1 olmas1 hasebiyle Siinni
ve genel olarak Hanefi fikhi ekoliine bagli din adamlarinin olusturdugu bir kurumdu. Boyle bir
yapt igerisinde genel olarak Aleviler, 6zel olarak ise Bektagiler kurum iginde temsil
edilmiyorlardi. Bu gayrisiinni gruplar, islam’m hak yolundan sapmis ve dzellikle XVI-XVII.
yiizyillarda Kizilbas Safevi Devleti ile yapilan uzun savaglar boyunca giivenilmez yapilar olarak
gortilityorlardr (Bein, 2013, s. 13). XIX. yiizyila gelindiginde ise bu yapilardan Bektasi tarikati
ulemanin da etkisiyle yasaklanmusti.

Donemin tamg olan Esad Efendi’nin Uss-i Zafer adli eserinde, yenigeriligin ve
Bektasiligin kaldirilmasi ile ilgili 6nemli bilgiler vermesi agisindan oncelikle konuya s6z konusu
eserdeki ilgili bolimleri vererek girilmelidir. Bu bize Bektasiler hakkinda ulema ve Siinni tarikat
liderlerinin goriiglerini sunarak 6nemli fikirler kazandiracaktir. S6z konusu eserde Esad Efendi,
Bektasiler ile ilgili kendi goriislerine yer vererek konuya giris yapmakta ve sonra Bektasilerin
durumu hakkinda yapilan toplantidan bahsetmektedir. Oncelikle Esad Efendi’nin konu
hakkindaki yorumuna bakacak olursak Esad Efendi’ye goére Bektasiler, ashabin g¢oguna
kiifrederek onlar hakkinda saygisiz sozlerde bulunmuslar ve bu tirli fiillerle Rafizilige
meyillidirler. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in gesitli ayetlerine yorumlar uydurmak, ramazanda sarap
icmek, namaz, orug vs. temel dini uygulamalari 6nemsememek gibi hallerde bulunmalari dinde
tahrifat yaratmaktadir. Bu uygulamalariyla da aralarina bir hayli batil inangh kisilerin sizmasina
neden olduklar gibi fesada meyilli olan halktan bazi kisilerin ve yenigerilerin de kendi yollarina
girmelerine neden olmuslardir. Ayrica s6z konusu faaliyetlerini sadece kendi tekkelerinde
yapmayarak Osmanli Imparatorlugu’nda Baba, Sultan ve Abdal gibi lakaplar1 igeren
Naksibendiye, Kadiriye gibi tarikatlarin tekkelerine el koyarak batil inanglarmni buralarda da
yaymiglardir. Bundan dolay1 bu tarikatin seran ve aklen kaldirilmasi zorunludur (Ayar, 2005, s.
200).

Bektasiligin yasaklanmasiyla ilgili mesveret meclisinde bir toplanti diizenlenmistir.
Toplantiya Siinni Islam’m temsilcilerinden olan Naksibendi, Mevlevi, Halveti, Kadiriye ve
Sadiyye tarikatlarinin temsilcileri katilmisti. Toplantida devletin Bektasiler hakkindaki resmi
goriisii vermesi agisindan seyhiilislamin sézleri dnemlidir:

Hac1 Bektag-1 Veli, oteki biiyiik pirler gibi ehlullah olup kendisine katiyen diyecegimiz
yoktur. Lakin Osmanli topraklarinda bu yiice tarikatlara intisap edenler, kadim usul ve
erkan tizere gidip her seyden 6nce mukaddes seriata uymalidir. Hatta seriatimizda mekruh
olan sey, tarikatta haram sayilir. Baz1 caniler ise Bektasilik namiyla nefislerine uyarak
farzlar1 eda edeceklerine, haramlar1 helal kilmaya ve Aadetlerle alay etmeye
kalkistiklarindan kafir olduklari genel olarak bilinir (Esad Efendi, 1827, s. 200).
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Seyhiilislam bu s6zlerinden sonra toplantiya katilan tarikat temsilcilerinin de goriislerini
sormustu. Bunlardan bazilar1 Bektasiler ile bir iligkilerinin olmadigindan durumlarini
bilmediklerini ifade etmislerdir. Bazi kisiler ise bu durumun herkes tarafindan bilindigini
sOyleyerek seyhiilislami onaylamislardi. Yine eski seyhiilislamlardan Yasincizade Efendi ile
diger ulema mensuplar1 da Bektasilerin, namaz, orug gibi ibadetleri terk ettiklerini ve ilk lig
halifeye kiifrettiklerinden siyaseten cezalandirilmalarinin caiz oldugunu agiklamiglardir (Ahmet
Cevdet Pasa, 2011, s. 1463).

Ancak toplantidaki goriislere ek olarak Esad Efendi, 6nemli bir detay ortaya koymaktadir.
Buna gore Esad Efendi Bektasilerin Sultan Siileyman Donemi’nde Kalender Celebi’nin
onderliginde isyan hareketlerinde bulunarak onlarin bu durumlarimin  yeni olmadigim
belirtmektedir. Bdylelikle Bektasiligin yasaklanmasinin devlet tarafindan epey zamandir
diistiniildiigiinii ancak bu ddnemde miimkiin oldugunu belirtmistir (Ayar, 2005, s. 202).

Bektasiligi yasaklayan fermana bakildiginda ise yukarida soziinii ettigimiz Bektasiligi
yasaklayan o toplantidaki goriislerin bire bir yansitildigi soylenebilir. Fermanda devlet,
Bektasilerin bir zamandan beri Hac1 Bektas-1 Veli’ye mensubiyetleri oldugunu iddia ederek Islam
dinine aykir1 isler yaptigin1 belirtmektedir. Bu aykir1 islerin basinda namaz, orug gibi ibadetlerin
terk edilmesi ve ilk ii¢ halifeye dil uzatma gibi bir¢ok fiillerden ibaret oldugu sdylenmekteydi. Bu
hareketleriyle Miisliiman halki yollarindan saptirarak sayilarint da bir hayli artirdiklan ifade
edilmisti. Devlet; fermanda ayrica yaptiklarini mesrulastirmak i¢in yonetim tarafindan tek basina
alian bir karar olmadigini, yukarida ad1 gecen tarikat temsilcileri ile diger ehlisiinnet cemaatten
birgok kisinin yer aldigi enciimen-i stira karar1 oldugunu belirtmisti. Bu kararda Bektasilige karst
yapilan ilk tedbir 60 yil dncesinde yapilan tekkelerin yikilmasi, daha eski olanlarinin da cami,
medrese vb. yerlere doniistiiriilmesi idi. Bu tekkelerin igerisindeki dervislerin tekkeden
cikarilmasi, clirmiine gore cezalandirilmalari ve cezasi agir olmayanlarin ulemanin yogun oldugu
yerlere siirgiin edilmesi kararlastirildi (BOA, C. ADL. 29-1734; Sener, 2002, s. 38).

2. Toplumun Bektasi Algis1

Devletin Bektasilere karsi politikasimin degismesinden dolayi, Stinni ve Hristiyan
ahalinin ¢ogunlukta oldugu yerlerdeki Bektasiler, bu ¢evre halki ile zaman zaman problem
yasamaktaydilar. Problemlerin temelinde, degisen donemin kosullarinda ekonomik kaygilar
olmakla birlikte 6zellikle Siinni-Hanefi halkin Bektasilere karsi dini yonden bakiglart da etkili
olabilmekteydi.

Bu minvalde, Bektasilerin dini faaliyetlerinden rahatsiz olan bazi kisiler merkeze bu
konuda birgok ihbar géndermekteydi. Bunlardan biri; Dedeaga¢’in Sofular kazasina bagli Karacik
kasabasinda bazi Bektasi tarikatina mensup kisilerin tarikat adina teskilatlanma igerisinde
bulunup ayinlerini yapmalariydi. Teskilatlanmadan kastedilen, bolgedeki Miisliiman ahalinin
Bektasi tarikatina intisap ettirilmeleriydi. Bu teskilatlanma sadece ahali ile sinirli degildi.
Askerler basta olmak iizere birgok devlet gorevlisi de yer almakta, bunlarin niifuzlariyla tarikat
bolgede faaliyetlerini arttirmaktaydi. Gonderilen bu ihbarda Bektasilerin muhbirlerin géziinden
tasvirleri de yapilmisti. Tasvire gore bu kisiler peygambere varicaya kadar Yezid diye adlandirip
[slamiyet hakkinda uygunsuz sozler zikrediyorlardi. Ustelik tekke ve dergahlarim adeta birer isret
yerleri yani igki igme yerleri olarak kullandiklari, bu sekilde de ahaliyi bu yerlere ¢ektikleri
iddialar arasindaydi. Benzer ihbarlarda sik¢a gectigi gibi namaz kilmadiklari, peygamberler ve
ezan hakkinda kotii sozler etmekte olduklart da sdylenmekteydi. Bunlarin yaninda fiziki
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goriinlimlerine de deginilmis, baslarinda beyaz kiilahla birlikte cesitli giysiler giydikleri
belirtilmisti. Ayrica muhbirler Bektasilerin ayin adi altinda tekkelerinde sik sik toplanarak gece
giindiiz raki ve sarap ictiklerini iddia etmekteydiler. Ihbar1 yapan kisiler devletin dikkatini cekmek
icin bu iddialarla yetinmeyip Bektasilerin besinci mezhep olarak Bektasi tarikatini kuracaklarini
ve sayilarinin tahminen on bin kadar oldugunu ifade etmislerdi. Yukarida bahsettigimiz gibi ordu
icerisinde de bircok destekcilerinin oldugu, bunlarin arasinda Karacik Say taburundan Binbasi
Said Efendi, Yiizbas1 Ali, Tegmen Mustafa ve Riistii Efendilerin ve diger devlet gorevlilerinden
telgraf miidiirii Hilmi Efendi ile Dedeaga¢ jandarma tabur katibi Hasim Efendilerin yer aldig
iddia edilmekteydi. Muhbirler dilekgelerinin sonunda ihbar etmelerinin nedenini Islamiyet ve
padisah i¢in oldugunu belirtmiglerdi (BOA, Y. PRK. ASK. 67-49).

Diger bir 6rnek ise Ergiri’deki Bektasi tekkesi ile bolgenin Hristiyan ahalisi arasinda
yasanmisti. Belgeden bir arazi anlasmazligi oldugu anlasilan konuda Hristiyan ahalinin Bektasi
tekkesindeki gorevliler hakkindaki goriisleri dikkat ¢ekicidir. Hristiyan ahalinin sikayetine gére
Bektasi tekkesindeki gorevliler, ahalinin kullandig1 kilise ve kilise arazilerine el koymustur.
Ayrica tekkedeki gorevliler, ahaliden bu duruma itiraz edenleri darp etmislerdir. Burada bizim
icin 6nemli olan sikayetlerinde “...halka eziyetten baska hicbir faydasi olmayan bu tekkenin...”
gibi ifadeleridir. Konu yerel devlet gorevlileri tarafindan arastirildiginda olaym miistekilerin
ifadelerindeki gibi olmadigi agiga ¢ikmustir. Ancak Hristiyan ahalinin Bektasilerden
rahatsizliklarini dile getirmelerinde boyle bir dil kullanimi ekonomik temelli de olsa bir sorun
oldugunu bize disiindiirtmektedir. Her ne kadar yerel bir olay olsa da Balkan cografyasinda buna
benzer birka¢ 6rnek gérmek miimkiindir (BOA, TRF.LYN. 8-780). Hepsini burada vermek
konuyu uzatacagindan halkin bakis agisini vermede yukaridaki Orneklerin yeterli olacagi
kanaatindeyiz.

3. 1II. Abdiilhamid’in Bektasilere Kars1 Tutumu

Sultan 1. Mahmud Dénemi’nde baslayan Bektasilere karsi siki takibat, padisahin 6liimii
ve ardindan Tanzimat’in ilaniyla yerini daha yumusak tedbirlere birakmisti. Ancak II.
Abdiilhamid’in iktidara gelmesi ve giiciinii pekistirmesiyle birlikte Bektasilerin de kaderini
etkileyecek yeni bir siyasi donem ortaya ¢ikmusti. Bu dénemin temel unsurlarindan biri, II.
Abdiilhamid Dénemi’nde 6nemli bir rol oynayan Islamcilik ideolojisiydi (Ozcan, 2001, s. 62).

Islamecilik ya da Panislamizm olarak da zikredilen II. Abdiilhamid’in bu siyaseti dis ve i¢
politikalarda farklilik gdstermekteydi. Dis politikada diplomatik bir unsur olarak kullanilan
Islamcilik, i¢ politikada ise farkli islami diisiinceleri Siinni-Hanefi catis1 altinda toplamakti.
Béylelikle I1. Abdiilhamid, islamcilik siyasetiyle iktidarim giiglendirecekti (Cakmak, 2019, s. 88).
Ancak Bektasiler basta olmak iizere diger gayrisiinni gruplarin gesitliligi, Siinni-Hanefi Islam
catisi altindaki birliktelik i¢in problem teskil ediyordu. Bu nedenle II. Abdiilhamid yonetimi,
imparatorluk genelinde sorun olarak goriilen bu gruplar i¢in farkli ¢6ziim yollar1 aramaktaydi.
S6z konusu gruplardan biri olan Bektasiler, yasaklilik siireci icerisinde olmalarina ragmen hala
Balkanlarda niifuz sahibiydiler (Goodwin, 1997, s. 246). Bundan rahatsiz olan y6netim Bektasiler
icin polisiye, siirgiin ve tekke tayinlerine miidahale gibi tedbirler aliyordu (BOA, DH. MKT.
1657-34; 1983-15; 1975-31; Y. A. HUS. 263-6). Bu tedbirlerin yan1 sira Balkan Bolgesi igin dzel
talimatnameler yayimlayarak Balkanlarda Bektasilik yerine Siinni-Hanefi ekoliin hakim olmasin1
hedeflemekteydi.
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Bu anlayigla 11 Temmuz 1885 tarihinde II. Abdiilhamid y6netimi donemin ideolojisi
Panislamizmin izlerinin ¢ok iyi goriildiigii bir talimatname yayimladi. Yayimlanan talimatname
Romanya, Yunanistan, Sirbistan, Karadag ve Bulgaristan’daki Miisliiman ahalinin genel
mezhepleri hakkinda seyhiilislamlik makaminca diizenlenmisti. S6z konusu talimatnamenin giris
kisminda Islamiyet’in, peygamberin hilafeti ve Muhammed’in vekilligi iizerine dayanmasinin
yeterli oldugu ancak zamanin degisimine gore halifelik makaminin bu dayanaklara eklendiginden
s0z etmekteydi. Donemin hilafeti de Osmanli Hilafeti oldugundan diinyadaki tiim Miisliimanlarin
temsilcisi durumunda oldugu ve bu nedenle halifenin biitiin Miisliimanlar tarafindan bilinmesi
gerektigi vurgulanmisti. Bu talimatnamede halifeyi tanimanin 6nemi Oylesine miibalaga
edilmistir ki bir Miisliman halifeyi bilmeden oliir ise dinsiz kabul edilecegi ifade edilmis ve
bunun dogrulugu “Men mate velem ya’rif imdme zemanihi mate miyteten cahiliyyeten™
(https://velayet.wordpress.com) hadisiyle delillendirilmek istenmisti. Ozetle tiim Miisliimanlarin
temsilcisi zamane hilafeti olan Osmanli halifesidir. Biitiin dini konularda hiikiim vermek ona
aittir.

Talimatname on béliimden olusmus olup birinci kistmda Islam’1n temeli olarak belirtilen
namaz, oruc¢ gibi ibadetlerin nasil yapilacagi ve yapmayanlara ne gibi cezai islemler
uygulanacagindan bahsedilmistir. Ikinci kisimda, tekke ve cami gibi yerlerdeki gorevlilerin
tanimi ve nasil atanmalar1 gerektiginden s6z edilmektedir. Buna gore bir tekke seyhinin tayini
icin Oncelikle o tekke seyhinin halifeleri, ikinci olarak da naiplikte 6nde olanlar aday olurlar. Yine
bir dini gérevli atamasinda adaylar arasinda esitlik var ise bunun se¢imi o bolgedeki cemaatin
cogunlugunun secimine gore belirlenir. Ugiincii kisimda islam cemaatleri ve miiftiiliik
makamindan bahsedilmistir. Dordiincii kisimda yine miiftiilik ve fetva makamindan séz
edilmistir. Besinci kisimda cemaat meclisleri ile ilgili maddeler bulunmaktadir. Altinct kisimda
seriatin dneminden s6z edilmis ve ramazanda orug yemek, inanislarla ilgili konularda kdtiiye
yorumlamak, kadinlarin agik sagik gezmesi gibi durumlarin dinde yasak oldugu ifade edilmistir.
Yedinci kisimda vakiflarin idaresi hakkindaki hiikiimlerden s6z edilmektedir. Sekizinci kisimda
yetim haklar1 ve miraslarla ilgili konular bulunmaktadir. Dokuzuncu boliimde Miisliiman
cemaatlerinin oldugu her yerde ilkokullarin olmasi gerektigi ve ¢ocuklarin okullara
gonderilmesinin zorunlu oldugundan bahseden maddeler vardir. Onuncu béliimde ise gorevli
tayin usullerinden soz etmektedir (Diistur, 1937, s. 274-291).°

4 “Kim zamanimin imamini tanimadan dliirse o cahiliye 8liimii {izere Slmiistiir.” Ebii’l-Hasan Ibn Babeveyh (Seyh
Saduk), Kemalii’d-din ve temamii’n-ni‘me, Hadis 9, 376.

5 Konunun uzamamasi igin talimatnamenin bazi kisimlari verilmistir, geneline bakildiginda Siinni-Hanefi ekoliin
anlayisinda yazildig goriilmektedir. Bk. Diistur, 1937, s. 274-291.
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Harita 1: Bektasi Tekkelerinin Balkanlarda Yogunlastigi Bolgeler

Goriildiigii gibi talimatnamede Balkanlardaki Miisliimanlar i¢in Siinni-Hanefi bir Islam
anlayisi isteniyordu. Talimatnamenin bazi béliimlerinde ise Bektasi itikadina kars1 en ¢ok yapilan
suglamalarin yer aldigi goriilmektedir. Talimatnamedeki bolgelerin niifus yogunlugu olarak
Bektasiligin yaygin oldugu yerler olmasi, bize talimatnamenin Bektasi itikadina karst
hazirlandigin1 - diisiindiirtmektedir. Ayrica metinden, Bektasilere karsi II. Abdiilhamid’in
Bektasiligi islam dis1 gordiigii anlasiimaktadir. Bu nedenle donem boyunca Bektasilige karst siki
tedbirler alinacak, sorun olarak goriilen bu tarikat i¢in de koklii ¢oziimler aranacaktir (BOA, MF.
MKT. 92-75; DH. MKT. 833-15; BEO. 2303-172709; 2602-195080; 2063-154674).

Bektasiligin 1826 yili itibartyla yasaklanmasmin ardindan genel olarak devletin, Siinni
ahalinin ve bazi bolgelerdeki gayrimiislim ahalinin bakisii bu sekilde Ozetleyebiliriz.
Calismamizin esas konusunu olusturan Hristiyanlagsma iddialarini ise bu perspektiften 6zellikle
Siinni-Hanefi ekoliin Bektasiligi islam dis1 olarak gdrmesinin bir sonucu olarak
degerlendirebiliriz.

4. Balkan Bektasiligi Hakkinda Birtakim Hristiyanlasma iddialan

Bektasilerin Hristiyan olduklar1 veya Hristiyanlastiklar1 iddialar1 aslinda ne yeni ne de
sadece Bektasiler i¢in gegerli olan bir durumdu. Oncelikle bunu iddia sahiplerine ve donemlerine
gore ayiracak olursak bu iddialarin baglangi¢ noktasi, Bektasiligin kurucu unsurlariin da katildigi
Babai Isyani’'na ve Selguklu Siinni islam temsilcilerine kadar geri gitmektedir (Hiiseyin
Hiisameddin, 2007, s. 215-216; Ocak, 1991a, s. 368; Elvan Celebi, 2014, s. 153).% Sonras: ise

6 Anadolu topraklarinda Orthodoxie Islam’m giiglenmesiyle birlikte Heteredoxie (gayrisiinni) itikatl topluluklar igin
Islam dis1 iddialari, Anadolu Selguklu Devleti’nin son dénemlerine kadar geri gittigi goriilmektedir. 1240 yilinda
Anadolu Selguklulara kars1 baslatilan ve Babai Isyan1 olarak adlandirilan biiyiik Tiirkmen isyaninin liderlerinden biri
olan Baba Ishak hakkinda sonradan yazilan dénemin yazili kaynaklarinda bu yonlii iddialar mevcuttur. S6z konusu
eserlerden biri olan Hiiseyin Hiisameddin’in “Amasya Tarihi’nde, yazar Baba Ishak’in aslinda Miisliiman kiligina
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Bektasi yasagi donemini kapsamakta olup Bektasiligi gbzden diistirmek i¢in haklarinda
Hristiyanlagma iddialarinda bulunan bazi devlet gorevlileri, baz1 toplumsal gruplar ve farkl
tarikatlara mensup kisilerce algi olusturulan dénemdir. Diger bir donem ise XIX. yiizyil ile XX.
yiizyilin baslarinda, Anadolu’ya gelen misyonerler ve Batili arastirmacilarin Bektasilikle ilgili
caligmalaridir. Bu iddiay1 ortaya atan gruplarmn her birinin kendi amaglarina uygun olarak farkli
gerekeeleri bulunmaktaydi.

4.1.Balkanlarda Bektasi ve Hristiyan Topluluklarin Etkilesiminden Kaynaklanan
Iddialar

Osmanli Devleti’nde gayrisiinni ahalinin niifus bakimindan yogun olarak yasadigi
bolgelerde, onlarin dini akaitleri konusunda Siinni inanca uymadigi i¢in haklarinda zaman zaman
farkli iddialar ortaya atilabilmekteydi. Ozellikle de Balkanlarin niifus olarak kozmopolit bir
yapida olmasi bu tip iddialarin ortaya atilmasi i¢in daha elverigli bir ortam olusturmaktaydi.
Bunun {izerine bir de 1826 siireci eklenince Bektasilere karsi devletin bu tutumunu siirdiirmek
isteyen yerel yoneticiler, Bektasilikle miicadelede bu gibi nedenleri de ortaya atabiliyorlardi. Bu
duruma en iyi 6rneklerden birisi Yanya Valisi Ahmet Hifz1 Pasa’dir. Vali, Bektasilikle ilgili bir
raporunda onlarin durumundan bahsederken Hristiyanlar ile i¢ ige yasadiklarini hatta kendi
cocuklarmi Hristiyan mekteplerine gonderdiklerini sdylemis, ehlisiinnet konusunda biisbiitiin
cahil olduklarindan da bahsederek Islamiyet’ten uzak bir yasam siirdiiklerini iddia etmistir.
Pasanin ifadeleri su sekildedir:

...ve kurasinda 3000 hane Islam ve 1850 hane Hristiyan ve 16000 ziikur ve inas islam ve
keza ziikur ve inas 9300 Hristiyan niifustan ibaret olup Islam ve Hristiyan yekdigerleriyle
karmndas gibi geginmekte ve bu imtizag-1 umumiyeyi ihlal edecek bais kiyl i kal olacak
bir hadise zuhura getirilmemekte ve bu suretle asayis ve inzibat mahalli muhafaza
edilmektedir devamui hakkinda bir kat daha dikkat olunmas1 zabtiyata tenbih edilmistir
Islam’dan ibaret olan kura ahalisi ekserisi bir hal-1 vahset ve cehalette olarak bunlarda
mektep namina bir sey yoktur bazi kurada cami-i serif bulunuyor ise de burada da meslek-
i mezkur erbabi hitkmii-ferma oldugundan halk akaid-i diniyeden bi-behre ve bu sebeple

girmis bir Rum oldugu ve amacinin Amasya’da bir Rum Imparatorlugu kurmak icin Hristiyanlik ve Miisliimanlik
karigimi bir mezhep olusturdugunu iddia ediyordu. Ayrintili bilgi igin Bk. (Hiiseyin Hiisameddin, 2007, s. 215-216).
“Fakat Baba Ilyas’in niifuzu, giinden giine tekessiir iden miiridaniyle kesb-i ehemmiyet idiyordu. Ciinkii Baba ilyas’in
harekatim perde arkasindan idare iden Baba Ishak, yani miihtedi sekl ve kiyafetine giriib ehl-i Islam’m mu’tekadat-1
dinfyyesini ifsad iderek Rumlar’in hesabia hareket iden Ishak, Amasya’da bir Rum krallig1 teskiline ¢alistyor; bu
hususa Baba Ilyas’1 alet iderek Miislim Tiirkler ile Hristiyan Rumlarin ve Ermenilerin mu’tekadat ve hissiyatin1 te’life
gayret idiyordu.” Ahmet Yasar Ocak, bu iddianin hi¢bir delil ve kaynakla desteklenmedigini ancak bir ihtimal
degerlendirilebilecegini belirtmektedir (Ocak, 19914, s. 368). Babailer hakkinda 6nemli baska bir kaynak olan Elvan
Celebi’nin Menakibu’l-kudsiyye’sinin Baba Ishak ile ilgili boliimlerden birinde; Baba ishak ve miiritlerinin bellerine
“ziinnar” denilen bir kusak bagladiklarini su beyitle belirtmektedir: “Giirci vii kiird legker-i cerrar / Ekseriniin bilinde
var ziinnar” Ziinnar ise daha ¢ok Hristiyan rahiplerin bellerine bagladiklar1 kemer veya kusak olarak bilinmektedir
(Yavuz, 2013, s. 572). Dolayisiyla Elvan Celebi de onlarin Hristiyan rahip olduklarin1 veya benzemeye ¢alistiklarini
ifade etmeye ¢alistigini bize disiindiirtmektedir. Bilindigi {izere isyan bastirildiktan sonra buradan dagilan gayrisiinni
gruplar, Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda oldugu u¢ bolgesine gelecek ve devletin kurulusunda biiyiik katkilari
olacaktir (Elvan Celebi, 2014, s. 153). Son yillara kadar Osmanli Devleti’nin kurulus asamasi hakkinda yapilan
caligmalarda, Vefai tarikatinin yaptig: katkilar anlasilmis degildi. Ocak’a gére Osmanl: tarihgilerinin higbiri, Rum
Abdallar1 ziimresini bildikleri halde, bu ziimrenin mahiyeti ve igerisinde hangi tarikatlarin bulundugu o dénemlerde
tam olarak bilinmediginden, Seyh Edebali ve Geyikli Baba gibi sufilerin Vefai olduklarina dikkat etmemislerdir. Bu
nedenle Vefai tarikatinin 6nemini anlayamanuslardi. Baba {lyas ve gevresindekilerin Vefai olduklari bilindikten sonra
XI1.-XIV. yiizyillardaki Anadolu’da bu tarikatin ne kadar yaygin oldugu ve Osmanli Devleti’nin kurulusundaki rolii
bugiin daha iyi anlagilmaktadir (Ocak, 2006, s. 139-140).
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cevami-i serife mesdut? ve tekiyeler ise meksuf ve mamur bir haldedir. isbu meslek bu
derecede ilerlemesi cehaletten miinbais olub.” (BOA, MF. MKT. s. 92-75)

Bektasilerin Hristiyanlagtig1 iddias1 hakkinda yerel yoneticilerin tutumlarinin yani sira
baska nedenler de vardir. Bu nedenlerden biri bazi tekke babalarinin yanlis anlasilmaya meydan
verebilecek birtakim tutum, davranis ve sdylemlerinden kaynaklanmaktadir. Bu durumun somut
bir 6rnegi Siroz kaymakaminin merkeze gonderdigi bir ihbarla anlagilmaktadir. Bu ihbarda
bolgedeki Bektasilerin degisen yasam tarzlari ile ilgili ilging bilgiler verilmektedir. Buna gore
Veli Dede naminda bir Bektasi dedesi, bolgedeki Miisliiman ahalinin dini akaitlerini bozacak
yazilar gondermektedir. Seyhin sdylemleri de bolgedeki Rumlar tarafindan Misliiman dini bir
otoritenin ifadesi olarak lanse edilmistir. Her ne kadar her yerde ve her doneme ait bir uygulama
olmasa da bu sdylemlere istinaden “dini bilgiden uzak birgok cahil Miisliiman kizin yine papazlar
marifetiyle Hristiyanlarla evlendirildigi” iddia edilmistir. Pertev Efendi, Miisliman kizlarin
Hristiyanlarla evlenmeleri gibi yanlis uygulamalara meydan verilememesi i¢cin Osmanli hiikiimeti
tarafindan hizli bir sekilde tedbir alinmasi gerektigini belirtmistir (BOA, A. MKT. UM. s. 482-
44).

Ama bu durum sadece Bektasilerin yasadigi bir olay degildi. Belgede Bektasilere vurgu
yapilsa da aslinda Bosna’dan Misir’a kadar Tiirklerin bulundugu bir¢ok boélgede durumun bdyle
oldugu bilinmektedir (Uziim, 1960, s. 254-255; BOA, DH. MKT. 1509-108; Giilsen, 2021, s.
436).8

Bu konu hakkinda aydinlatic1 bilgileri Cevdet Pasa’nin eserlerinde gérmek miimkiindiir.
Cevdet Pasa’nin Iskodra’da Hristiyan ile Miisliiman ahali arasindaki iliskiyi anlattig1 pasaj dikkat
cekicidir:

...savaglarda Latinler Miisliiman bayraktarlarin arkasindan ve Miislimanlar Latinlerin
arkasindan bayraktarlara uyarak giderler. Birbirlerinin vefatlarina sehit deyip saygi
gosterirler. ... Ayrica Latinler kizlarin1 Miisliimanlarla evlendirirler ve her ne kadar nadir
ise de Miisliimanlardan kiz almislardir. Ornegin Bib Doda Pasa’nin esi ve Preng Bey’in
annesi Miisliimandir. Bib Doda Pasa’da Miisliiman bir es ile evlenmis, din farklilig1 bu
evlilige engel olamamistir (Ahmed Cevdet Pasa, 1960, s. 183).

7 Ancak Miisliimanlarin Hristiyan okuluna gitmesi sadece Miisliimanlarin yaptig1 bir sey degildi. Ornegin Mostar’da
Hristiyan Latin 6grenciler Miislimanlarin okudugu okula gidebiliyordu. Bu okulda Kur’an-1 Kerim ve ilmihal
okundugundan, Hristiyan 6grencilere bu dayatilamayacagindan onlar i¢in uygun Miisliiman bir hoca ayarlanmigti
(Ahmet Cevdet Pasa, 1991, s. 18). Ayrica Ahmet Hifz1 Pasa, sorunun egitim yoluyla ¢oziilecegi kanaatindeydi. Onun
bu goriislerine halefi Osman Paga ve Sadrazam Mehmed Ferit Paga gibi tist diizey gorevliler de katiliyordu (BOA, Y.A.
HUS. 462-44; DH. MKT. 833-15; BEO. 2063-154674).

8 Miisliiman bir kadmnin, Miisliiman olmayan veya Sii bir erkekle evlenmesi, Osmanli Devleti’nin resmi olarak
benimsedigi / benimsemeye ¢alistig1 “Islam Hukuku”na gére yasakt1. Bu, Osmanli Devleti’nin kurulusundan ¢okiisiine
kadar boyle devam etti. Ancak Tanzimat ve Islahat Fermanlarmm ilan edildigi XIX. yiizyilda toplumda onemli
doniisiimler yasanmustir. Bu fermanlarin getirdigi degisikliklerle Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda toplumsal
hayatta daha fazla etkilesim olusmustur. Ornegin Zehra adli Miisliiman bir kadin, 1888 yilinda istanbul Haskdy’de
evliyken, baska dinden bir kisiye asik olmus ve kocasi tarafindan terk edilmistir. Zehra’nin “Yuda ile evlenmek i¢in
Yahudi mezhebine gegeceginin duyuldugu ve Haskdy’de yasamasinin uygun olmadigi” bildirilmistir. Zehra’nin tagrada
Hristiyanlarin olmadigi baska bir yere siiriilmesi gerektigi de istenmistir (BOA, DH. MKT. 1509-108).

Bu noktada XVI. yiizyilda yani daha erken donemlerde Osmanli ulemasi igerisinde de Hristiyanlik tartigmalari dikkat
¢ekicidir. Ornek olarak Molla Kabiz’1n fikirlerinden dolay1 idam edilmesi sdylenebilir. Bilindigi gibi Molla Kabiz’in
Hz. Isa’nin Hz. Muhammet’ten daha iistiin oldugu hakkinda gériisleri oldugu ve bunu halk arasinda ifade ettigi iddia
edilmektedir. Bu goriisleri dogrultusunda birka¢ kez sorguya ¢ekilen Molla Kabiz iddialarint savunmus ve Sultan
Siileyman Kabiz’in iddialarinin cevaplandirilamamasindan rahatsizlik duymustur. Bunun iizerine Molla Kabiz tekrar
Seyhiilislam Kemalpasazade ve Istanbul kadis1 Sadettin Efendi karsisinda iddialarini savunmus, iddialara gore bu
kisiler goriislerini giiriitmiistiir (Uziim, 2020, s. 254-255).
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Gorildiigii gibi Miisliman kizlarin Hristiyanlarla evlenmesi bolgede irtidat olarak
algilanmamaktadir. Hatta Cevdet Pasa’nin asagidaki pasajda belirttigi gibi Hristiyan-Miisliiman
dostlugundan rahatsiz olmak bir tarafa, devlet tarafindan tesvik edilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Malisorlar ve rahipleri bu Latin ve Miisliiman dostlugunu bozmak istemektedirler. Bu
dostlugun vilayet yonetimince dahi korunmasina g¢aligilirken devlet hi¢bir sekilde bu
konuyla ilgilenmemistir. Halbuki Latin ve Miisliiman birliginin korunmasi ve rahiplerin
bozgunculuklarinin engellenmesi i¢in Hristiyan Miisliiman ayrimi olmaksizin bir ordu
olusturmak en kesin ¢oziimdiir (Ahmed Cevdet Pasa, 1960, s. 184).

Ancak bu durumdan sadece bazi Miisliimanlar degil, Cevdet Pasa’nin aktardigina gore
Hristiyanlarin da bir kismini rahatsiz ediyordu. Nitekim bir belgede, bu dinler arasi evliliklerin
Hristiyanlar aleyhine de sikintilara yol agtigindan bahsedilmektedir. Hatta belgeye gore ortaya
¢ikan bu sorunlara Avusturya Elgisi Baron Perokin de kayitsiz kalmamusti. El¢i Perokin Drac,
Tiran ve Nasva koylerinde Miisliiman erkekler ile Hristiyan-Katolik kadinlar arasinda sik¢a
evlilik yapildigini, Islam dinine gore Miisliiman kadmlarin gayrimiislim erkeklerle evlenme
yasagi bulunurken Hristiyan kadinlarin Miisliiman erkeklerle evlenmesinin Tanzimat’in getirdigi
esitlik hakkina ters distiigiinii sOylemektedir. El¢i, bolgedeki Katolik papazlarin ve diger
Hristiyan ahalinin bundan rahatsiz oldugunu bu sekildeki dinler arasi evliliklere agir vergiler
koyularak 6niine gecilmesi gerektigini belirtmistir (BOA, HR. TO. s. 159-43). Goriilecegi lizere
iki ayr1 bolgede yasanan bu dinler arasi evlilikler birtakim kurumlar tarafindan endise ile
karsilanmistir. Siroz’da bu durumdan Miisliimanlar adina bir kaymakam rahatsiz olurken
Iskodra’da ise Hristiyanlar adina papazlar endiseye diismiistiir.’

Aslinda dinler arasi evliklerin ortaya ¢ikmasi ve bu durumun Hristiyanlasma olarak
degerlendirilmesi sorunu sadece Balkan cografyasinda degil, Anadolu vilayetlerinde de goriilmiis
ve problem olarak algilanmigtir (BOA, Y. PRK. ASK. 43-104). Sonug olarak bir yozlagsma veya
degisim varsa bu durum sadece Bektasilerin sorunu ya da sorunun kaynagi Bektasiler degildir.
Her ne kadar 1860 tarihli belgede Bektasi tekke seyhinin sdylemlerinin dinler arasi evliliklere
neden oldugu iddia edilse de Cevdet Pasa, aym donemde bdlgedeki islam ahalisinin genel
durumunu anlatirken bu tiir evliliklerin varligindan s6z etmektedir (Ahmet Cevdet Pasa, 1960, s.
183). Bu da gosteriyor ki bolgedeki sorunu arz eden kaymakam, muhtemelen bolgedeki durumdan
ya habersiz ya da bu sorunun nedeni olarak Bektasileri gérmek istemistir (Mehmed Siireyya,
1996, s. 1332).1°

4.2. Bolgedeki Bektasilerin ve Hristiyanlarin Ortak Degerleri Uzerinden iddialar

Hristiyan-Misliiman iligkilerinde durum sadece evlilik olaylar1 ile sl degildi.
Yukarida bahsettigimiz gibi kadim Hristiyan kiiltiirii ile yogrulmus bu cografyada, iki toplulugun
birbirinden etkilenmesi kacinilmazdi. Konuyu ilk giindeme getirenlerden biri olan F. W.

% Aslinda bélge halki bu durumdan sikayetci degildir. Sadece dis devletlerin kiskirtmastyla bazi papazlar ve Hristiyanlar
durumdan rahatsizdir. Yine Cevdet Pasa’nin (1960, s. 184) yorumlarindan ve buna getirdigi ¢6ziim onerilerinden, bu
Hristiyan-Miisliiman iliskisinin 6zellikle devlet tarafindan korunmasi gerektigini diistindiigiinii anlamaktayiz. Paga’nin
Balkanlarin par¢alanmasinin bu gibi unsurlarla engellenecegini diisiindiigiinii yorumlamak ¢ok zor olmayacaktir.

10 «Sicil-i Osmani” adl1 eserde hakkinda bilgi verilen Pertev Efendi Arap asillt birisidir (Mehmed Siireyya, 1996, s.
1332). Yani Balkan cografyasindaki durumdan haberdar degildir. Dinler arasi evlilikler ile ilgili degerlendirmesinin
sert olmast makul karsilanabilir. Oysa Lofcali (Bugiin Bulgaristan sinirlarinda) olan Cevdet Pasa bolgedeki sosyal
yapiy1 ¢ok daha iyi bilen ve tahlil eden birisidir. Kadim Hristiyan kiiltiiriiyle yogrulmus bu bélgede Islam’1n tesisinin
cok kolay olmayacaginin farkindadir. iki kadim inancin catisma ve sonra bulusma noktasi olan Balkan cografyasinin
sosyal ve inangsal yapisinin kendine has yeni birtakim uygulamalar1 da getireceginin farkindadir.
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Hasluck’un (1991, s. 60) bu konudaki eserleri dikkat ¢ekicidir. Hasluck’un bu eserleri, XX.
yiizyilin baslarinda Balkanlarda yaptig1 gozlemlere ve sahadaki birinci el kaynaklara dayanmasi
acisindan onemlidir. Bu arastirmalarinda Hasluck’un dikkatini ¢eken 6nemli konulardan biri, bazi
kutsal kisilerin ve onlarin bulunduklar1 yerlerin her iki topluluk tarafindan kutsal olarak
sayllmasiydi. Baska bir deyisle Hristiyanlar veya Misliimanlar tarafindan kutsal olan bir aziz
herhangi bir sorun karsisinda hangi tarafin kutsali olmasina bakilmadan yardim istenebiliyordu.
Mesela, 1908°de Tiirk ¢ocuklar1 arasinda bir kolera salgini sirasinda Tiirkler, Rumlardan rica
ederek Urgiip’te Aziz loannis’in mumyalanmis bedenini kendi mahallelerinden tdrenle
gecirilmesini saglamiglardi. Buradaki ahali her ne kadar Tiirk Miisliiman da olsalar Hristiyanlarin
azizlerinden yardim almaktan geri durmamuslardi. Hasluck, Haci Bektas tekkesinin de
Hristiyanlar tarafindan o dénemlerde sik¢a ziyaret edilen bir yer oldugunu iddia etmektedir.
Hasluck’a gbre bunun nedeni, tekkenin yer aldigi bolgede daha 6nceden Ayios Haralambos
Manastirinin var olmasidir (Hasluck, 1991, s. 78).

Yine Hristiyanlar tarafindan sikca ziyaret edilen baska bir Bektasi tekkesi ise Akyazili
Sultan Dergahidir. Bektasiler tarafindan Akyazili Sultan veya Akyazili Baba olarak adlandirilan
bu kisi, Hristiyanlarca Aya Tanas olarak adlandirihip saygi duyulmaktadir. Hem Miisliimanlar
hem de Hristiyanlar kaybolan hayvanlarinin bulunmasi i¢in tekkeyi ziyaret etmekteydiler. Kirim
Savagi’na kadar sadece Miisliimanlarin bu niyetle gittikleri tekkeyi, bu zamandan sonra
Hristiyanlarin da ziyaret etmelerine izin verilmis ve onlardan gelen hediyeler tekke dervisleri
tarafindan kabul edilmistir. Miisliman ve Hristiyanlarin miisterek ziyarette bulunduklar
yerlerden biri de Sar1 Saltik Tekkesidir. Tiirkler arasinda ¢ok meshur olan Sar1 Saltik, Hristiyanlar
tarafindan da Aziz Nikola olarak amlip sevilmektedir (Babinger ve Kopriilii, 1996, s. 28-29).1
Yine hem Miisliimanlar hem de Hristiyanlar tarafindan ziyaret edilen diger bir yer Ali Kog Baba
Tekkesidir. Miisliimanlar tarafindan bu adla anilan tekke, Hristiyanlar tarafindan Tanr1t Mezar1
olarak adlandirilmis ve burada yatan azizin ise Ali Ko¢ Baba degil, Car Ivan Sigsman olduguna
inanmiglardir (Canpolat, 2017, s. 159).

Tiirkler arasinda da Hristiyan kiiltii olan Aya Yorgi ile iliskiler kurulmaktadir. Buna gore
Tiirklerin XI. yiizyildan itibaren Kuzey Irak, Kuzey Suriye ve Anadolu’ya geldikleri siralarda
Aya Yorgi’yi Cercis Nebi diye taniyip benimsendigi disiiniilmektedir. Ayn1 zamanda mevsim
degisiklikleri ve buna bagli sosyoekonomik faaliyetler onu Hizir Ilyas kiiltii ile
0zdeslestirmelerine neden oldu. Sonugta iki kiilt birbiri igerisinde eriyerek hem Hristiyanlar hem
de Tirkler arasinda kutlanmaya bagland1 (Ocak, 1991b, s. 669).

Sadece azizler konusunda bir ortaklik yoktu. Zaman zaman azizlerin yasadiklari
yerlerdeki ibadethanelerinde de ortakliklar ¢ikabiliyordu. Belki de Hristiyan ahalinin Tiirk
azizleri kendi azizleri gibi gérmesinin bir sebebi, bu yerlere olan bagliliklarindandi. Hasluck’un
da (1991, s. 38) ifade ettigi gibi yikik ya da sadece yer olarak kutsanan birgok mekéana Bektasiler
tekke veya tiirbeler tesis ederek bu yerleri kendilerine ait bir seyhe atfetmislerdi. Ornegin Akyazili
Sultan’1, Hristiyanlarin kendi azizleri olan Aya Tanas olarak adlandirmalarinin yaninda tekkenin
de bulundugu yerin Aya Tanas Kilisesi oldugu iddia edilmisti'? (BOA, TRF.I. YN, 08-780). Yine

1 Saltikname’ye gore Sar1 Saltik’in Hristiyan din adamlariyla tartisacak kadar Hristiyan din bilgisine sahip olmasi,
ayrica yine ona ait makamlarda yerel Hristiyan azizlerle karigmis olmasi, onun Hristiyan unsurlarca kutsanmasina
neden olmustu (Ocak, 2011, s. 66).

12 Osmanli Devleti, tekke ile Hristiyan ahali arasindaki bu sorunu incelemis, mahkemeye tasinan siirecin sonucunda
Hristiyanlarin iddialarinin asilsiz oldugunu tapu kayitlariyla ortaya gikarmustir (BOA, BEO, 2401-180074).
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yukarida degindigimiz gibi Aya Yorgi’ye ait makamlar, kilise ve manastirlar Hizir ilyas’a mal
edildi (Ocak, 1991b, s. 670). Yukarida bahsedilen bu 6rnekleri de yine Hristiyanlasma iddiasin
ortaya ¢ikaracak baska bir neden olarak gérmek miimkiindiir.

4.3.Batih Arastirmacilarin Bektasilerin Hristiyanhig Hakkindaki Iddialar

Bektasiligin Hristiyanlikla hem dinsel olarak hem de somut olarak bir baglantisi oldugunu
one stiren calismalar bulunmaktadir. Hasluck, Bektasiligin temel felsefesindeki insan sevgisi
nedeniyle Miisliiman ve Miisliiman olmayanlar arasinda bir ayrim yapilmadigini belirtmektedir.
Bu baglamda, Bursa’daki bir Bektasi tekkesinin seyhinin Antonaki Versamis isimli bir kisi
oldugunu ve Arnavutluk’ta bazi tekkelerde de dervislerin bir kisminin Hristiyan oldugunu ileri
stirmektedir. Ayrica, Bektasiler tarafindan bunlarin tarikat niteliklerine uygun olup olmadigina
bakilmis, eski dinlerinde kalmalarina izin verilerek diger Miisliiman dervislerle aralarinda higbir
fark gozetilmemistir (Hasluck, 1991, s. 40; Oz, 2008, s. 218).18

Yine konu dahilinde Yunan Hristiyan bir Bektasi babasinin varligindan s6z edilmektedir.
Buna gore XX. ylizyilin baglarinda Bektasilerin, Yunan Bektasi Baba Kaso’nun Bektasilige
sokmaya ¢alistigi “baba, ogul ve kutsal ruh” iiclemesine karsi ¢iktiklarindan bahsedilmektedir.
Jazexhi bu konuda, Hristiyanliktaki teslis ile Bektasilikteki ticlemenin birbirinden farkli
oldugunu, Hristiyanlarin iddia ettigi gibi tam olarak benzemedigi goriisiindedir. Bektasilerin
dualarinda “Allah-Muhammet-Ali” isimlerinin sdylenmesi Hristiyanlarin teslisine benzetilse de
buradaki tigleme; Allah’in yaratici, Hz. Muhammet’in yolun kurucusu, Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1
Veli ise rehber olarak ifade edilmesidir. Ayrica bu ligleme vahdetiviicut (varligin birligi) kavrami
dahilinde kendi inanglarinin bir pargasidir (https://olsijazexhi.wordpress.com).

Bektasilikle ilgili onemli calismalar1 olan J. Kingsley Birge de birtakim Bektasi
ritiiellerinin Hristiyanliktaki uygulamalara benzedigini diistinmektedir. Hatta bu benzerlikten
dolay1 bir¢cok Hristiyan’in Bektasi oldugunu ve bu tarikat igerisinde kendilerinin Hristiyanliktan
cok da uzaklagsmadiklarimi sdylemektedir. Bu goriisiin bir yere kadar dogru olabilecegini
diisiiniiyoruz. Ancak Islam dini ile karsilasan Hristiyanlarin Bektasiligin kendi dinlerine
benzerliginden degil, Siinni islam inancina gore daha 1liml1 olmasi nedeniyle Bektasilige sempati
duyduklar1 sdylenebilir. Birge ayn1 zamanda Bektasilik sayesinde sadece birgok Grek ve Arnavut
degil, 6nceden Nasturi Hristiyan olan milyonlarca Tirk’tin torunlarmin da bu tarikata
yoneldiklerini iddia etmektedir. Birge’nin bu iki inang arasinda gordiigii benzerlikler ise su
sekildedir:

Bunlardan birincisi Hristiyanlia girerken tiim giinahlarin affedilmesi igin yapilan vaftiz
térenidir. Bu toren i¢in Bektasilikte gérdiigii benzer uygulama, ayinicem oncesi yapilan abdest
erkanidir. Ikinci olarak Hristiyan ayinlerinde mukaddes mesh yag siirmeyi, ikrar ayinindeki giil
suyu siiriilmesine benzetmektedir. Ucgiinciisii; Hristiyanliktaki Asai Rabbani diger adi
Efkaristiya'* da olan son aksam yemegi ayininin Bektasilikte Hz. Hiiseyin’in acilarinin anisina

13 Hasluck (1991, s. 40), o dénem yazdig1 kitabinda bu bilgileri belirten kisinin Monsenydr Petit adli bir arastirmacinin
da iinlii Osmanli aydmnlarindan biri olan Arnavut Bektasilerinden Semsettin Sami Bey’den (Sami Frageri) aldigini
belirtmektedir. Hasluck’un bu noktadaki temel iddiast Bektasiligi, Hristiyanlik ile Siilik arasinda kendine 6zgii bir din
olarak gérmesidir.

14 Kutsal Komiinyon veya Rabb’in Sofrast olarak da isimlendirilen Efkaristiya, Hristiyanlikta Isa’nmn havarileriyle
yedigi Son Aksam Yemegi’nin anmasidir. Efkaristiya (Yunanca “siikran” anlamina gelen eucharistia’dan) Hristiyan
ibadetinin en temel eylemidir ve neredeyse tiim Hristiyan kiliseleri tarafindan bir sekilde gergeklestirilir. Vaftizle
beraber Yeni Ahit’te en belirgin sekilde yer alan iki ayinden biridir (https://www.britannica.com).
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yapilan bir ayinicemdeki gibi sadece bu iki torene, yalnizca onaylanan kisilerin ve tyelerin
girebilmesi agisindan benzetilmektedir. Dordiincii olarak Bektasilikteki babalik kavrami,
Hristiyanliktaki kesislik kavramina benzetilmektedir. Kesisin manastirdaki otoritesi ile babanin
tekkedeki otoritesi birbirine benzemekle birlikte, Balim Sultan’in getirdigi miicerretlikteki kiipe
takma erkdninin Yahudilikten ge¢mis olabilecegini iddia etmistir. Ayrica Balim Sultan’in
annesinin Hristiyan oldugunu soyleyerek buradaki etkilenmenin direk bundan kaynaklandigini
yazmustir. Ayrica miicerret Bektasilerin Elif taglarini (baslik) ve tigbentlerini (kusak), kesislerin
Piskopos tacina ve bellerine taktiklar1 kusaklarina benzemektedir. Besincisi yine Hristiyanlk
dinine gore giinah isleyen bir Hristiyan’in aforoz edilmesi yani dinden ¢ikarilmasiydi. Birge’ye
gore bunun Bektasilikteki karsiligi ise diiskiinliiktii. Ancak burada sadece Alevilik ve Bektagilikte
degil, Siinni Misliimanlikta da diiskiinliife benzer olan tekfir kavramimi hatirlamak
gerekmektedir (Karaagag, 2013, s. 164). Yani bu kavram Hristiyanliktan Bektasi ve Alevilere
gecebilecegi gibi direkt kendi dinleri olan Islamiyet’ten de gegmis olabilir. Altinct ise bir rahibin
huzurunda kiyilan nikah ile babanin huzurunda kiyilan nikahtir. Yine bunlarin disinda
Bektasilikteki teslim tas1 gibi diger bircok seyde kutsal sayilan 12 sayisinin, Hristiyanliktaki 12
Havari’yi temsil ettigi, Hz. Isa ile Balim Sultan’in dogum hikayeleri, Hac1 Bektas-1 Veli’nin St.
Haralambos’un yeniden dirilmis hali olarak inanilmasi ve Virani Baba’nin Yuhanna’ya benzer
bir sekilde insanin Tanr1’ya ulagmasi i¢in yeniden dogmasi gerektigi sdylemesi gibi birgok seyler
Birge’ye gore Hristiyanlikla Bektasiligin ortak yonleridir. Virani Baba’nin Fakrname’si’nde
benzerlik gordiigii pasaj ise su sekildedir:

imdi pirler haydir kisiyi ikilikten alemi anasir birle yogururlar bina 6riirler nitekim bab-1

seri’atla bab-1 tarikatla bab-1 ma’rifetle bab-1 hakikatla bina oriirler el-kissa batn-1

ademden geldigi gibi ikilikden seni zuhura getiiriir nitekim bir kisi iki kerre anadan

gelmese adem olmaz zira kim biri anadan gelmekdir ve biri pirlerden gelmekdir imdi

anadan gelmek beseriyyetdir takliddir bir dahi pirlerden gelmekde alem-i tahkikdir

kavliihii Te’ala Hak Subbanehi ve Te’ala kuluni boyle buyur kim bir kisi andan gelse

zuliimat nuridir imdi pirlere irse nur-1 hidayetdir ol zaman Hak Teala kulun1 zuliimatdan

¢ikarub nur-1 hidayete ihrac eylese gerekdir ol zaman kimse ehl-i hidayet olup zatin1 ve

sifatini bilse gerekdir™® (Birge, 1994, s. 242-245).

15 Birge’nin bu noktada Yuhanna’nin incili’ndeki “Isa ve Nikodim” hikdyesinde insanin Tanriya ulagmas1 i¢in yeniden
dogmasi gerektigi konusunda edilen s6zler sunlardir: “1-2. Yahudiler’in Nikodim adli bir lideri vardi. Ferisiler’den
olan bu kisi bir gece Isa’ya gelerek ‘Rabbi, senin Tanr’dan gelmis bir égretmen oldugunu biliyoruz. Ciinkii Tanr1
kendisiyle olmadikga kimse senin yaptigin bu mucizeleri yapamaz.” dedi. 3. Isa ona su karsilig1 verdi: ‘Sana dogrusunu
sOyleyeyim, bir kimse yeniden dogmadik¢a Tanr1’nin egemenligini géremez.” 4. Nikodim, “Yaslanmis bir adam nasil
dogabilir? Annesinin rahmine ikinci kez girip dogabilir mi?” diye sordu. 5. Isa séyle yanit verdi: ‘Sana dogrusunu
sOyleyeyim, bir kimse sudan ve Ruh’tan dogmadik¢a Tanri’nin egemenligine giremez. 6. Bedenden dogan bedendir,
Ruh’tan dogan ruhtur. 7. Sana, ‘Yeniden dogmalisiniz’ dedigime sasma. 8. Yel diledigi yerde eser; sesini isitirsin ama
nereden gelip nereye gittigini bilemezsin. Ruh’tan dogan herkes béyledir.” 9. Nikodim Isa’ya, ‘Bunlar nasil olabilir?’
diye sordu.10. Isa ona sdyle yanit verdi: ‘Sen Israil’in 6gretmeni oldugun halde bunlar1 anlamiyor musun? 11. Sana
dogrusunu sdyleyeyim, biz bildigimizi sdyliiyoruz, gordiigiimiize taniklik ediyoruz. Sizler ise bizim tanikligimizi kabul
etmiyorsunuz. 12. Sizlere yeryiiziiyle ilgili seyleri soyledigim zaman inanmazsaniz, gokle ilgili seyleri soyledigimde
nasil inanacaksiniz? 13. Gokten inmis olan Insanoglu’ndan baska hi¢ kimse goge ¢ikmamustir. 14. Musa ¢olde yilam
nasil yukari kaldirdiysa, insanoglu’nun da dylece yukar kaldiriimast gerekir. 15. Oyle ki, O’na iman eden herkes
sonsuz yasama kavussun.16. Ciinkii Tanr1 diinyay1 o kadar ¢ok sevdi ki, biricik Oglu’nu verdi. Oyle ki, O’na iman
edenlerin higbiri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavugsun. 17. Tanri, Oglu’nu diinyayr yargilamak igin
gondermedi, diinya O’nun araciligiyla kurtulsun diye génderdi. 18. O’na iman eden yargilanmaz, iman etmeyen ise
zaten yargilanmustir. Ciinkii Tanr1’nin biricik Oglu’nun adina iman etmemistir. 19. Yargi da sudur: Diinyaya 151k geldi,
ama insanlar 151k yerine karanligi sevdiler. Ciinkii yaptiklari isler kotiiydii. 20. Kotiiliik yapan herkes 1siktan nefret eder
ve yaptiklar agiga ¢ikmasin diye 1518a yaklagsmaz. 21. Ama gercegi uygulayan kisi yaptiklarini, Tanr1’ya dayanarak
yaptigmi gostermek igin 1518a gelir” (Incil, 2021, s. 225).
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Ancak Virani Baba’nin Fakrname’sinde yeniden dogmadan kastedilen, bir kisinin pirlerin
onderliginde belli asamalardan gegmeden 4dem sifatin1 kazanamamasidir. Yani bu iinvana aday
bir kimse, piri tarafindan dort unsurla yeniden yogrulur ve ona sekil verilir. Bu dort unsur olan
seriat-tarikat-hakikat-marifet kapilarindan gegen aday ikinci kez dogar ve taklit makamina geldigi
diinyadan hidayete erer (Kaya, 2009, s. 42-43).

Bektasiligin Hristiyanlikla iligkisi hakkinda benzer bir goriis ise Klever’e aittir. Ona gore
Bektasiler i¢in her din esittir ve Bektasilikteki ticleme ile Hristiyanliktaki {iglemeyi birbirine
benzemektedir. Yani Bektasilikteki Ali’de Hristiyanliktaki Baba’nin, Muhammet’te Ruh’un ve
Allah’ta ise Tanri’nin izleri goriilmektedir. Hatta Hristiyan kiiltiiriinde olan Efkaristiya ayinine -
ona da Mithras gibi ¢ok eski dinlerden gecen- benzer sekilde ekmek, sarap ve peynir tiikketmeleri
de benzetilen uygulamalar arasindadir. Tim bunlarla birlikte Bektasilerin Miisliiman Sii
olduklarim kabul etmektedir. Ayrica Klever’e gore Bektasilik kat1 Siinni inanca muhalefet etmek
i¢in kurulmustur (Klever, 1978, s. 47).

Bektasiler hakkinda ortaya atilan bu iddialarin biiyiik ¢ogunlugu Kizilbas-Aleviler i¢in
de gegerliydi. 1883 yillarinda Sivas’ta bir mektebin miidiirii olan Nazaret Dagavaryan, “Hristiyan
Protestanliginin ve Kizilbas Inancinin Dogusu” adli calismasinda Birge ve Klever’in Bektasiler
icin soylediklerine benzer seyler iddia etmektedir. Dagavaryan, oncelikle Kizilbaglar hakkinda
kisa bir bilgi verir. Buna gore Kizilbaglar niifus olarak bir milyonu gegmektedir. XX. yiizyilin
basi itibartyla daha ¢ok tarim ve hayvancilik ile ugragan bir halktir. Zamaninda gordiikleri biiyiik
zulimler sonucu, genellikle yiikseklerde ve tenha yerlerde toplu halde yasarlar. Devlet,
Kizilbaslara herhangi bir siyasi gorev ve kamusal is vermez. Onlar1 yoldan ¢ikmus islam halki
olarak sayar. Bu nedenle de birgok kez baskiya, zulme ve katliama ugramuslardir. Onceleri
gayrimiislimler gibi onlardan da asker alinmazdi. Fakat sonralar1 devlet, onlar1 islamlastirmak
amaciyla askere almaya basladi (Dagavaryan, 2018, s. 59-71).

Kisa bilgiden sonra Hristiyanlikla ortak buldugu noktalar su sekildedir:

Bunlardan ilki siinnettir. Kizilbaslar bazi iddialara gore korktuklari i¢in siinnet olurlar,
baz1 goriislere gore ise “Isa da siinnet oldu” diye uygularlar. Siinnet tdreninin giderleri
Babalik veya Kirve olarak adlandirdiklart bir dost tarafindan karsilanir. Ki bu,
Hristiyanhktaki “Vaftiz Baba”ya karsilik gelir. Cocuk siinnet esnasinda, Hristiyanlarda
oldugu gibi “Kirve”nin kucaginda olur. Stinnet genellikle ilk ¢ocukluk yaslarinda yerine
getirilir. Bazen daha geg, fakat cogunlukla 15 yasini gegmeden bu ritiiel yerine getirilir.
I¢lerinde siinnet olmayanlar da bulunmaktadir. iddiaya gére Ermenilerin kirveligini kabul
eden Kizilbaslar Islamlarinkini asla kabul etmezler. Kirve olan aileler, Hristiyanliktaki
vaftiz babalik bulunan aileler gibi birbirinden kiz alip vermezler. Yine Alevi-
Kizilbaglarda olan musahiplik inanci, Hristiyan tarikatlarinda da benzer bir sekliyle var
oldugu iddia edilmektedir. Diger bir benzerlik ise “gilinah ikrar1” yani “gdrgii-sorgu”
cemidir. Bu uygulama da eski Hristiyanlarda uygulanmaktaydi. Bunlarin disinda g¢ile
¢ekmek, c¢ile dolmasi gibi uygulamalarda benzerlik kurulurken Alevi-Kizilbaslarin
persembe gecesi cem ayinlerinin, Hristiyanlarin persembe gecesi ayinleri ile g¢ok
benzerlik gosterdigini diisinmektedir. Baska birgok yonden benzeyen ortak yonler
oldugu gibi en dikkat ¢ekici olanlar1 her iki grupta da olan kutsal ekmek paylasimi
(Alevilerde lokma)dir. Hristiyanlikta benzer yonler oldugu kadar Miislimanlar ile farklar
da oldukga fazladir. Bunlardan en 6nemlisi Miisliimanlar i¢in dinin geregi olarak sart olan
Mekke’ye hac vazifesi yoktur. Onun yerine bazilar1 Kerbela’ya giderler. Hac1 Bektasi
Celebi’nin tekkesi biiyiik 6nem tagiyan ziyaret mekanidir. Bunlarin disinda Kizilbaglarin
yasadiklar1 bdlgelerde kendilerine ait kutsal mekanlari bulunmaktadir. Ayni1 zamanda
Hristiyan manastirlarini da ziyaret ederler (Dagavaryan, 2018, s. 59-71).
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Farlane ise 1827 yilinda Tiirkiye’deki gezilerinde Karesi Sancagi’na bagli Balikli
koyiinde karsilastign Bektasiler hakkinda ilging bilgiler vermektedir. Oncelikle karsilastiklari
Bektasi grubunun basindaki Antonacki’nin Rum ve Hristiyan oldugunu sdylemektedir. Onun
aktardigina gore Antonacki; Bektasilerin miiftii, molla, ulema ve buna benzer ilmiye sinifindan
olan her seyden nefret ettiklerini ve Kurban Bayrami disinda camiye gitmediklerinden sz
etmistir. Ayrica selefi Bektasi seyhi Panduzoglu’nun raki ve sarap i¢ip domuz eti yediginden de
bahsetmektedir. Farlane, Antonacki ile goriismesini su sekilde aktariyor:

Antonacki, Balikli koyline geldiginde selefi Panduzoglu adli Bektasi seyhinin evine
yerlesmistir. Burada cevredeki Miisliman Tiirkler tarafindan saygiyla karsilanip, bir
Bektasi olmasini ve baglarina gegmesini istiyorlar. Antonacki ise bunu kabul etmenin bu
memlekette Bektagilerin sayica ¢ok ve Farmasonlukla baglantili oldugu i¢in kendisine
itibar kazandiracagimi diisiiniiyor. Ustelik onlarin inanglarmin kendisinin inanglariyla
uyustugunu da belirtiyor. Ona goére Bektasiler miiftii, molla, ulema gibi tim din
adamlarindan nefret ediyorlardi. Antonacki de tiim papazlardan nefret edip neredeyse
sarhos, aptal veya haydut ve sahtekar olmayan hi¢bir Rum papazi ile karsilagmadigini
sOylilyor. Higbir Rum ve papazin olmadig1 bir yerde yasadigi icin de mutlu oldugunu
belirtmektedir (Farlane, 1850, s. 497-502).

Farlane, Bektasileri onlarin tek Tanri’ya ve ruhun 6lmezligine inanan, Arabistan’daki
Vahabiler ile Miisliiman reformculara benzetiyordu. Ayrica Bektasiler Isa’y1 Muhammet’ten daha
istiin tutup peygamber soyundan geldiklerini iddia eden seyit ve serifleri kiigiimsiiyorlardi.
Siinnet olmay1 kabul etmeyerek tiim ibadetleri hice sayiyorlardi. Gergekte insanlar1 kurtaracak
olan seyin hayirseverlik, yardimlagsma ve baris i¢cinde yasama olduguna inaniyorlardi. Bir
Tanr’ya inanmak ve ruhun 6lmezligi inanclarindan dolayi, eger bir Yahudi veya Hristiyan
davranislart ile gercek bir Bektasi gibi olursa aralarina ¢ok kolay girebilir ve kardes muamelesi
gorebilirdi. Bektasiler kendilerine herhangi bir saldirida bir arada durmak zorundaydilar.
Birbirlerini tanimak i¢in cesitli semboller tagiyorlardi. Bunlar daha ¢ok yiiksek derecede olan
Bektasilerin tasidiklart degisik bir mizrak, tesbih ve mavi tagh bir kolyeydi. Bunlarin her biri
sembolik anlamlar tagimaktadir. Ayrica iilkedeki diger Miisliimanlardan daha iyi olduklar
konusunda Antonacki’nin kendisini temin ettigini de belirtmektedir. Yine Antonacki, bulundugu
grubun ahlak dis1 davraniglar sergilediklerini ve din 6zgilirligii bahanesiyle farkli fiillerde
bulunduklarini iddia etmektedir. Ancak bunlarin gercek bir Bektasi olmadiklarini, Tanri’ya
inanmadiklarini ve onlarin birer Tiirk ateisti olduklarini diistinmektedir. Haci1 Bektas-1 Veli’nin
de zevk ve aciy1 kiiglimseyen, tutkularina boyun egdiren bir Stoaci oldugunu belirtmistir. Son
olarak Farlane, Bektasiligi Italya’daki Carbonari’ye'® benzeterek Bektasi tarikatinin da reform
yanlist ve dindar olmayan kisileri bir araya getiren bir yap1 oldugunu savunmustur (Farlane, 1850,
s. 497-502).

Klever, Birge ve Hasluck gibi diger bir¢ok arastirmaci da benzer iddialar1 ortaya
atmiglardi. Ancak Yuri Stoyanov konu ile ilgili yaptig1 ¢alismada bu iddialarin bir¢oguna karsi
c¢ikmis ve bunun nedenlerini agiklamisti. Ona gore bu iddialarin temeli, XIX.-XX. yiizyil
misyoner ve gezginlerin Osmanli Devleti igerisinde Siinni Islam’dan farkli bir unsurla
karsilastiklarinda, ilk baslarda bunlarin Miisliimanlagmis eski Hristiyanlar olarak gérmelerinden
veya gormek istemelerinden kaynaklanmaktaydi. Daha sonra yine bu iddialarin1 kanitlamak i¢in
bircok uydurma deliller ortaya atmislardi. Aslinda ortaya atilan bu delillerin ¢ogu Bektasi

16 Gizli bir &rgiit olan Carbonari, Italya’nin birlesmesi icin calismustir. Kokleri Orta Cag’a kadar uzanan bu érgiit, gizli
hiicreler halinde Italya’nin her yerine yayilmis ve donemin en korkulan érgiitii olmustur (Rath, 1964, s. 353-354).
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dervislerinin Hristiyan ibadethanelerini ve Hristiyan azizlerinin yerlerini kullanmalar1 sonucu
ortaya cikan etkilesimdi. Bektasiler ve Osmanlilar tarafindan bu etkilesimin bilerek veya
bilmeyerek yapildigi séylenemese de kesin olan, bunun sonucunda Balkanlarda bazi bolgelerde
ortak inaniglarin ortaya ¢ikmasidir. Ayrica Bektasi misyonerlerince daha esnek bir inang ve ritiiel
sistemi olusturularak Hristiyanlar1 Miisliimanlastirma amacli bir sistem ortaya atilmis olabilir. Bu
hareket sonucunda ortak Hristiyan-Miisliiman tapinaklari, bayramlar, azizler ve batil térenler gibi
durumlar ortaya ¢ikmigtir. Stoyanov’a gore bir bagka ihtimal ise iki din igerisindeki diizen karsitt
ve 0 dinin radikal unsurlarina goére sapkin olarak goériilen gruplarin birbirleriyle yakinlagsmasi
sonucu bdyle bir durumun ortaya ¢iktigrydi. Ancak Kizilbas ve islamlasan bazi Pavluscu gruplar
gibi benzer topluluklarin herhangi bir etkilesimde bulunduklarina dair bir aragtirma daha
yapilmadigindan boyle bir genelleme yapmak dogru olmayacaktir. Yine de Balkanlar ve
Anadolu’daki Pavlusgu topluluklarinin yerlesim yerlerinin daha sonradan Bektasi, Babai ve
Kizilbag gruplarin faaliyet merkezleri olmasi g6z ardi edilmemelidir. Ama bu durumda
Bektasilerin, Osmanli 6ncesi Hristiyan sapkinlarin halefi oldugunu iddia etmek ¢ok dogru
olmayacaktir (Stoyanov, 2015, s. 16).

5. Hristiyanlasma Iddialarimin Anadolu’daki izdiisiimii

Her ne kadar Hristiyanlagsma iddialarinin yogunlugu Balkanlarda goriilse de bu iddialarin
Anadolu’daki Bektasilere yakin gruplar igin de yapildigi goriilmektedir. Bu yonli iddialarin
yogunlugu ise Anadolu’da Bektasilerin gii¢lii oldugu Sivas gibi bolgelerdedir.

Konuyla ilgili bir durum Sivas’taki ordu mensubu Kumandan Bahaddin’in merkeze
yolladig1 ihbarda ortaya ¢ikmaktadir. [hbarm konusu Sivas’in Yildizeli, Gerden, Hafik ve Koggiri
kazalarinda ¢cogunlugu Kizilbas olmakla birlikte bir kisim Siinni islam ahalisinin din degistirerek
Protestanliga ge¢meleridir. Bu din degisikligi iddiasinin sorumlulari Kizilbas dedelerinden Tisilik
kdyii miidiirii Gokge Kéhya ile ayn1 koyden Garip Aga, Karabel nahiyesi Abdi kdylinde miidiir
yardimcisi Kara Hiiseyin, Kirne Koca kdyiinde Mansur Ali ile Imamoglu Ali Dede’dir. Thbara
gore bu kisilerin tesvikleriyle Kara Cevran koyii ve Giiriin kazasinin 25 kadar kdyiinden bircok
Miisliiman din degistirmistir. Tiim bunlarin bagindaysa Tokat’in Zile kasabasinda Tanrilik
iddiasinda bulunan Ayse Baci isimli bir kadin bulunmaktadir. Bu kadinin birinci mutemedi olan
Himmet Aga ise Basg Dede olup cevre kdylerden Ayse Baci adina yardim igin 600 koyun ve 100
tane de sigir toplatmustir. Ayrica Ayse Baci’nin 4 bin kadar kiginin din degistirmelerini sagladigi
iddialar arasindaydi (BOA, Y. PRK. ASK. s. 43-104).

Merkezi hiikiimetin bu konuyu ciddiye almas: tlizerine Kumandan Bahaddin, iddiasim
degistirerek aslinda durumun Hristiyanlagsma olmadigini, sadece 8 kadar Protestan’in bu bélgede
kiigiik kitaplar dagittiklarini ve bunda da basar1 saglayamayip geri dondiiklerini bildirecektir. Bu
defa din degistirme iddiasinin her ne kadar kendi bolgelerinde olmasa da c¢evre bolgelerde
gergeklestigini ve yakin zamanda kendi bolgelerine de sigrayabileceginin muhtemel oldugunu
iddia etmistir. Kumandan Bahaddin iddialarin ger¢eklesmemesi i¢in kdylere birer okul yapilarak
bir an 6nce ahaliye egitim verilmesi gerektigini diigiinmektedir. Ayrica bolgeye uygun kaymakam
ve miidiirler atanirsa, bu isin Oniine gecilebilecegini merkeze bildirmisti (BOA, Y. PRK. ASK. s.
43-104).

17 Burada tanrilik iddiasinda bulundugu sdylenen topluluk, Alevi ocak sisteminde olan Hubyar Ocagi’na bagliyken
oradan ayrilan bir Alevi toplulugudur. Belgede belirtilen Protestan olduklari iddialari, dénemin Siinni politikasi
1s1gmdadir. Osmanlt belgelerine yansimasi, haklarinda 1887 tarihli bir sikayet ile gerceklesmistir. Ayrica kendi
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Kanaatimizce Kumandan Bahaddin’in Kizilbaslarin Hristiyanlagsma iddiasini ortaya
atmasindaki sebep, devletin bu konulardaki hassasiyetini kullanmaktir. Keza devlet konunun
arastirilmasini derinlestirmek isteginde iddialarindan vazgegmistir. Sonrasinda Kizilbas kdyleri
icin Onerilerinde amacinin farkli oldugu goriilmektedir. Bu ama¢ dogrultusunda kumandan,
Kizilbag  koylerine  okullar  yapilmasim isteyerek Kizilbaglarin  egitim  yoluyla
Stinnilestirilmelerini hedeflemektedir. Ayrica kumandanin bu Onerisinin II. Abdiilhamid’in
Bektasi ve diger gayrisiinni gruplara yonelik egitim politikasindan ayr1 diisiinilmemelidir.

6. Sonucg

Sonug olarak yeni fethedilen bdlgelerde Osmanli kolonizasyon siirecinde Bektagiler
bircok Hristiyan mabetlerini kendi ibadethanelerine déniistiirerek bdlgenin Islamlasmasi ve
Tirklesmesini sagladi. Bununla birlikte Hristiyan unsurlarla dogal olarak etkilesim iginde
bulunmuslardi. Bu etkilesim siirecinde siiphesiz Bektasiler ve Osmanlilar bu yeni fethedilen
topraklardaki halkin sempatisini kazanabilmek i¢in hosgdrii ¢ercevesinde, onlar1 yumusak bir
gecisle kazanmak istediler ve Hristiyan adetlerine sert bir sekilde karsi ¢ikmadilar. Bu nedenle
zamanla bazi1 bolgelerde hem Miisliimanlar hem de Hristiyanlar tarafindan saygi duyulan, inanilan
ortak azizler, ortak aziz mabetleri ve benzer ritiieller ortaya ¢ikmisti. Buradan hareketle -Batili
arastirmacilarin iddialarindaki gibi- Bektasilerin bolgedeki eskiden Hristiyan olan unsurlarin
kalintis1 olduklarimi iddia etmek dogru degildir. Keza bu ortakliklarin ¢ogunda etkilenen taraf
daha ¢ok Hristiyan unsurlardir. Ornegin; Sar1 Saltik gibi Tiirkler arasindaki efsanevi bir kisilik,
Hristiyan unsurlar tarafindan da sevilip saygi gosterilmisti ve her bolgede farkli bir aziz olarak
anmilmist1. Bulgaristan’da Saint Nicolas veya Ilyas Peygamber, Arnavutluk’ta Saint Spiridon veya
Saint George olarak bilinmisti. Bu itibarla Bektasiler ve Osmanlilarin bdlgedeki Hristiyan
unsurlar1 Miisliimanlastirmak, bu unsurlar lirkiitmemek i¢in onlarin eskiden kalan inanglarini
yasamalarina izin verdikleri sdylenebilir. Birlikte yasamanin geregi olarak zamanla ortak kiiltlerin
olusabilecegi ihtimali g6z ard1 edilmemelidir.

Bektasilerin Hristiyanlastig1 iddiasinin daha ¢ok Osmanli Devleti’ nin ilgili bolgelerdeki
memurlarmin -devletin Bektasi politikas1 geregince- Bektagilere karsi olumsuz tutumlar
dogrultusunda yapildigin1 diisiiniiyoruz. Ozellikle Yanya Valisi Hifz1 Pasa’nin konuyla ilgili
raporlarinda Bektasileri islam dis1 gordiigii aciktir. Bu durumda valiye gore Bektasilerin
Hristiyanlagmasi kagimilmazdir. Konuyla ilgili baz1 Osmanli memurlariin valiyle ayni goriiste
olduklar1 ve bircogunun da sadece Bektasilik problemine dikkat ¢ekmek istedigi i¢in bu iddiay1
destekledikleri tespit edilmektedir. Ayrica II. Abdiilhamid Dénemi Islamcilik politikasinin bu
devlet gorevlilerine yon verdigi de unutulmamalidir. Bunun yaninda Cevdet Paga gibi daha
ongoriilii memurlar, Hristiyan-Miisliiman etkilesimini bir sorun olarak gormemislerdir. Aksine
bunun bir dogal siire¢ olduguna ve bélgenin huzuru igin gerekliligine inandiklar1 gériilmektedir.

Sonu¢ olarak bu ortak kiiltler, II. Abdiilhamid Donemi devlet adamlarn ve Batili
aragtirmacilar tarafindan Hristiyanlagsma olarak algilanmis veya Oyle goriilmek istenmistir.
Caligmada ortaya koyuldugu gibi bunun birlikte yasamanin bir sonucundan Gteye gitmedigi
aciktir. Buna benzer olaylar tarihsel siiregte hemen hemen her bolgede yasanmistir. Dolayisiyla
farkli dinlerin, inanglarin, mezheplerin ve kiiltiirlerin bir arada yasadigi toplumlarda bu tiir

topluluklar1 ve Alevi 6gretisinde Ayse ismi sevilmediginden Ansa baci olarak zikredilmektedir. Osmanli belgelerinde
Ayse olarak belirtilmesi bir yanliglik sonucu olmalidir (Cakmak, 2019, s. 341).
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iddialarin ortaya atilmasi, hatta birbirinden etkilenmesi sosyolojik bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir.
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Extended Abstract

The fabric of human religious life is woven with threads of beliefs and practices that have
developed over thousands of years. Since the dawn of civilisation, people have sought meaning and
connection through religious experience. Certainly, the religious beliefs of early civilisations, despite their
geographical and cultural diversity, often shared some common themes and understandings. While these
beliefs and practices have commonalities, it is important to note that each early civilisation had its own
distinctive religious traditions and mythologies, shaped by its specific cultural, geographical and historical
contexts. However, as societies developed and interacted with each other, religious beliefs also underwent
transformation, syncretism and adaptation.

Moving from the broader historical context to the specific geographical focus of the Balkans, we
encounter a region marked by different religious communities. Here, the interaction of beliefs and cultures
has been a defining feature. Religious interactions in the Balkans have been both deep and intricate. The
cosmopolitan structure of the region has encouraged a dynamic interaction by enabling various religious
groups to live together. One of these religious structures in the region has been the Bektashism sect, the
tolerant face of Islam.

Bektashism is a non-Sunni sect that started to form within Kalenderism in the XI1Ith century and
gathered around the traditions of Haci Bektas Veli in the XVth century. It is one of the important parts of
the Ottoman Empire due to its close relations with the Janissary Corps. As the Ottoman Empire directed its
conquests towards the Balkans, the Bektashis moved with the state and played an important role in the
permanence of the conquests. Bektashism, which became an important figure in the region and had an open
and inclusive philosophy, established relations with various religious communities, including Christians.
These relations developed to such an extent that common cults, common authorities and common saints
began to emerge. So much so that Sar1 Saltik, a legendary figure among Muslim Turks, was called and
respected by Christians with names such as St. Nicholas.

Similarly, Saint George, who belonged to Christians, was identified by Bektashis with figures they
respected. Of course, these also created a counterbalance against the Christians in the Balkans with the
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support of the Ottoman Empire. However, by the XI1Xth century, the sect had begun to lose its prestige in
the state. In 1826, with the abolition of the Janissary Corps, which was intertwined with Bektashism,
Bektashism was banned and lost its former reputation in the eyes of the state and society. The sect, which
suffered a great blow with the ban, lost its former power when it lost the support of the Janissaries and the
ayans.

In the end, Bektashism has always been a sect that has been debated and subjected to various
accusations during the prohibition period due to its unique inclusive philosophy and its different elements
from orthodox Sunni or Shia traditions. Sunni Muslims were generally sceptical of the Bektashis, accusing
them of activities contrary to Islamic orthodoxy and sometimes going further, labelling them un-Islamic or
mulhid. Ottoman rulers grappled with the complex role of the Bektashis in the empire, at times embracing
them as a means of strengthening state authority and at other times suppressing their influence to appease
Sunni religious elites. Abdiilhamid’s reign was a key period in which a more Islamist approach to
governance emerged, leading to increased scrutiny and measures against Bektashis, among other non-Sunni
groups, as part of a wider agenda to consolidate religious orthodoxy. In contrast, some Christians have
viewed the Bektashis through the lens of syncretism, often seeing them as a group perpetuating Christian
influences and even as secret Christians. This perception was partly due to the historical conversion of
abandoned Christian churches into Bektashi tekkes, which, as mentioned above, left a tangible trace of their
existence in Christian memory. The complex nature of the relationship between Bektashism and
Christianity in the Balkans underlines the region’s rich tapestry of religious diversity, encompassing both
peaceful coexistence and moments of tension, as well as the enduring legacy of syncretic practices and
interfaith relations in shaping its cultural and religious landscape. In this study, the views of these groups
towards the Bektashis are presented and the Christianisation claims against them are discussed.
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