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AKkif, sekil olarak eskiyi kullansa bile on dokuzuncu yiizyildaki Islam

dleminin, Tiirk toplumunun i¢inde bulundugu zorlu sartlarindan o&tiirii

topluma egilmistir. Siirde “yeis” konusunu “Ey ogullarim! Gidin Yusuf’u ve

kardesini arastirin. Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Ciinkii kafirler

toplulugundan bagkasi Allah’in rahmetinden timidini kesmez” (Yusuf, 12-
87/DKM, 245) ayet-i kerimesini esas alarak islemis ve bu ayeti tefsir etmistir.

Tiirk edebiyatinda “yokluk” kavramu siiphesiz “varlik” kavrami kadar
kendine yer bulamamigtir. “Yokluk” fikri, “Adem Kasidesi’nde miistakil ve
yeni bir bakis agisiyla ele alimincaya kadar Tirk edebiyatinda bir niive
halinde yiizyillar boyunca degisik kullanimlar altinda iglenmigtir. Tiirk
edebiyatinda bu kavrami isleyen her sairin kendine has bir “yokluk”
anlayisina sahip oldugu ya da “yokluk™u kendine gore yorumladigi da bir
gercektir.

Klasik Tiirk edebiyatinda “varlik” alam1 olumlu, “yokluk” alanm
olumsuzken “Atiyi Karanlik Gorerek Azmi Birakmak...” siirinde her iki alan
da olumsuzdur. Incelenen bu siirde, dnce beyitlerdeki “varlik / yokluk” alani
tespit edilmis, daha sonra sairin bu alani nasil olusturdugu, hangi sanatlara
bagvurdugu, nasil bir yol izledigi agiklanmustir. En sonda ise varlik / yokluk
alanlar1 karsilagtirilarak siir ve sair hakkinda ¢ikarimlarda bulunulmustur.

Anahtar Sozciikler: Mehmet Akif Ersoy, varlik, yokluk, iimitsizlik.

EXISTENCE AND NON-EXISTENCE CONSIDERATIONS ON THE
POEM OF “ATiYI KARANLIK GOREREK AZMI BIRAKMAK...”

Abstract

Even though he used the old form as a form, he bent towards the society
due to the difficult conditions of the Islamic world in the nineteenth century
and Turkish society. He dealt with the subject of “yeis” in the poem based on
the following verse: “O my sons! Go search for Yusuf and his brother. Do
not despair of Allah's mercy. Because no one but the people of disbelievers
despair of Allah's mercy” (Yusuf, 12-87/DKM, 245).

Undoubtedly, the concept of “non-existence” in Turkish literature has not
found a place as much as the concept of “existence”. The idea of non-
existence” has been treated as a core in our literature for centuries, under
different uses, until it was handled with an independent and new point of
view in “Adem Kasidesi”. It is also certain that every poet who practices this
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concept has a unique understanding of “non-existence” or interprets “non-
existence” in his own way.

In Classical Turkish Literature, the field of “existence” is positive and the
field of “non-existence” is negative. Both areas are negative in the poem
“Atiyi Karanlik Gorerek Azmi Birakmak...” In this analyzed poem, firstly,
the “existence/non-existence” field in the couplets was determined. Then, it is
explained how the poet created this field, which arts he applied to, and what
kind of path he followed. At the end, “existence/non-existence” fields were
compared.

Keywords: Mehmet Akif Ersoy, existence, non-existence, hopelessness.
Tiirk Edebiyatinda Varhk / Yokluk Kavramlar:

Tiirk-Islam diisiince tarihinde, erken dénemlerden itibaren “insan”, “kainat”, “yaratic1”
konularina kafa yorulmus ve felsefe ile oOzdeslestirilen “hikmet”, derin bir tefekkiire
donustiirilmistiir. Bu kavramlarin temelini “varlik” hakkindaki diisiinceler olusturmustur.
Tasavvufi Tiirk edebiyatt bu konular1 dogrudan amag¢ edinmisken bunlar diger tiirlerde de gerek
dogrudan gerek dolayli olarak kendine yer bulmustur. Bu konular Tiirk edebiyatinin omurgasi
haline gelmistir.

Tirk edebiyatinda “yokluk” kavrami siiphesiz “varlik” kavrami kadar kendine yer
bulamamistir. “Yokluk” fikri, “Adem Kasidesi”ne kadar edebiyatimizda bir niive halinde
ylizyillar boyunca degisik kullanimlar altinda islenmistir. Masallarin giris kisimlarinda yer alan
ve aslinda en biiyiik hakikat olan “Bir varmig bir yokmus” tekerlemesi “var / yok” ikilemini
yansitan en iyi 6rnektir. Bu kavrami isleyen her sairin kendine has bir “yokluk” anlayisina sahip
oldugu ya da “yokluk™u kendine gére yorumladigi da muhakkaktir.

Bir felsefe gelenegi olmayan Tiirk kiiltiiriinde felsefi gelenek insa etmek bilim, siyaset,
siir gibi ti¢ ayr1 alanda miimkiindiir (Yavuz, 2001, s. 13). Bilim ve felsefede boyle bir gelenek
ingasindan s6z etmek zor olsa da siirde gerek dogrudan gerek dolayli “yokluk” kavramini
islemek, bilingli veya bilingsiz bu amaca hizmet etmistir.

Tiirk siirinde “yokluk” kavramini gerek “yok”, “yoh”, “yog” sozciikleriyle gerek
“adem” sozctigiiyle Yunus Emre, Fuzili, Nev’i, Nef’i, Sabri, Seyh Galip gibi pek ¢ok sair bazen
kelime bazen kavram olarak, Akif Pasa ise bu kavrami miistakil ve yeni bir bakis acisiyla,
“Adem Kasidesi”nde islemistir.

Bu kisa ¢alismada Mehmet Akif’in “varlik / yokluk” hakkindaki goriislerine gegmeden
once, Akif’i daha iyi anlayabilmek igin, bu kavramlari isleyen sairlerin “varhik / yokluk”
hakkindaki gériislerine kisaca yer vermekle iktifa edildi.!

Yunus Emre

Tasavvuf; insanin ve kdinatin gizemlerini agmak, yaratilan1 Yaratan’dan otiirii sevmek
ve bunu insan gonliine naksetmek seklinde tarif edilebilir.? Tasavvufta biitiin varliklar Allah’in
tecellisidir. Allah “Malikii’1-Miilktiir. Her seye sahip ve hitkkiimrandir. “Varlik / yokluk™ yalniz
O’nun kudretindedir ve esref-i mahlikat olarak yarattigi insan da bu dairenin tam
merkezindedir.

1 Nev’i, Nef’i’nin yoklukla ilgili beyitleri i¢in bk. Kolcu 2002, s. 38-39. Sabri’nin “yog idi” redifli gazeli i¢in bk.:
Kasir, 1990, s. 293-294

2 Ciineydi Bagdadi, tasavvuftaki “varlik / yokluk” konusunu “Allah’in seni sende éldiirmesi ve kendisiyle diriltmesi”
(Kisakiirek 1989, s. 101) seklinde tarif etmistir.
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Tiirk Tasavvuf edebiyatinin zirvesi Yunus Emre’ye gore “varlik / yokluk” Allah’in
“emr-i kiin feyekiin”iine® baglidir. Hicbir sey Allah’tan ayr1 diisiiniilemez. O hem ilk hem son
hem de yerdedir, biitiin makamlar onundur: “Hem evvelsin, hem ahir kdmu yerlerde zahir / Hig
makam yoktur sensiiz ben ni¢iin géremezem” (Giizel, 1991, s. 51).

Onun i¢in varlik da yokluk da birdir aslinda. Yeter ki o Rabb’i ile vuslata ersin: “Ne
varliga sevinlirem ne yokluga yiriniirem / ‘Iskinla avunuram bana seni gerek seni” (Tatg¢1, 1990,
S. 383). Rabb’e vasil olmak igin ise yapilmasi gereken sey: “Gel imdi miskin Yunus tut erenler
etegin / Ciimlesi miskinlikte yoklugimis ¢aresi” (Tat¢1, 1990, s. 383). Diinya onun i¢in bir
yokluk yurdudur: “Miilk-i fenddan gegeyin ol dost iline u¢ayin. / Talayin ‘1sk ‘umménina
denizlerin kaynadayin” (Tatc1, 1998, s. 229).

Yunus Emre: “Beni bende demen, ben bende degilem; / Bir ben vardir, bende benden
icerii!” derken kendi benligini agmis ve hakiki benligine kavugmus. Biitiin viicutlar Allah’indir:
“Mana bahrine daldik, viicut seyrini bulduk; / iki cihdn ser-te-ser ciimle viicutta bulduk”
(Yilmaz, 1991, s. 45). Varlikta/yokluk” ilk durak “yoklukta / varlik” son durak olmustur.

Fuzili
Fuzili, nazimlarini insa ederken anlam karsitliklarina ¢okga yer vermistir. “Var / yok”

sOzctiklerini, bunlarin tiirevlerini kullanirken bunlara farkli anlamlar yiiklemis, “var / yok”
tezadini ¢ok ustaca islemistir. Fuzali, bu karsitligi Tiirkge Divani igine serpistirmistir.

“Var / yok” karsithigi Fuzili’nin siirlerinde su sekilde goze ¢arpmaktadir:
a. Sevgiliye / masuka bakan y0niiyle,

b. Sevene / as1ga bakan yoniiyle,

c. Tasavvufa bakan yoniiyle (Yazici, 2009, s. 458).

Seyh Galip

Seyh Galip, Yunus Emre’den asirlar sonra yasamis olsa bile her ikisi de tasavvuftan
beslendikleri igin benzer “varlik / yokluk™ anlayisina sahiptirler. Siiri estetik kaygilarla ele
almamislar, hikmeti seslendirmek igin arag¢ olarak gormiislerdir. Galip; siirlerinde insani,
varolusun ve dolayistyla evrenin goéz bebegi olarak sunar, bireyin manevi ilerleyisindeki temel
merhaleleri aydinlatir. Bu konuya 6rmek:

Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvéan olan Ademsin sen* (Kalkisim, 1994, s. 179-81).

Seyh Galip’in tasavvufu anlatan siirlerinin yaninda bir de yasadigi i¢ buhrani dile
getiren beyitleri vardir. Onun i¢ sikintisinin sebebi “varlik” hakkinda degildir. Ciinkii o kendi
varligindan da yaraticisinin varligindan da emindir. Ama “varlik” i¢indeki héliyle ilgili 1stirap
yasamaktadir. Bu konuya asagidaki dizeler 6rnek olarak verilebilir:

3 Kur’an’da pek ¢ok ayette geger. “O, ol deyince hemen olur.”

4 Bu siir Akif’in “Insan” siiri ile muazzam benzerlik gostermektedir:

“Haberdar olmamigsin kendi zatindan da hala sen, / “Muhakkar bir viicidum!” dersin ey insan, fakat bilsen...
Senin mahiyyetin hattd meleklerden de ulvidir: / Avalim sende pinhandir, cihanlar sende matvidir:

Zeminlerden, semalardan tasarken feyz-i Rabbani, / Olur kalbin tecelli-zar-1 nlira-nir-i Yezdani.

Musaggar cirmin amma gaye-i sun’-i {lahisin; / Bu haysiyyetle payanin bulunmaz, bi-tenahisin!

Edib-i kudretin beytii’l-kasid-i si’ri olmussun; / Hakim-i fitratin bir anlasilmaz sirr1 olmussun” (Ersoy, 2019 s. 64).
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Bela mevc-aver-i girdab-1 hayret na-huda na-bad
‘Adem sahillerin tuttu diriga bang-1 nd-mevcid (Kalkisim, 1994, s. 178-9).

“Yokluk” tizerine yogunlagmis bu derin siir, insan ile “varolus” arasindaki iligkiye
dairdir. Galip, benliginin i¢ine diistiigii “yokluk” sikintisini, bizzat “varlik” olarak kavradigi
Rabbine sunmakta ve boylelikle, metafizik anlamda bir sigrama ummaktadir (Birgiil, 2012, s.
1109).

Akif Pasa ve Adem Kasidesi

Yokluga kaside yazmak edebiyatimizin agina oldugu bir sey degildir. Divan
edebiyatinin bir tiirii olan kasidelerde genel konu din ve / veya devlet biiyiiklerini 6vmektir.
Kasidelerde zamanla konu ¢esitliligi (Bahariyeler, Sitaiyeler, Ramazaniyeler, Iydiyeler,
Nevruziyeler...) artsa da cergeve belirlidir. Akif Pasa’ya gelinceye kadar kimse “adem”e kaside
yazmamistir.

ilim gevrelerince aydin ve miitefekkir bir insan olarak kabul edilen Akif Pasa; bu
kasidesinde kotiimserlige, iimitsizlige hosamedi yapmis, melankolinin manzumesini yazmistir.
Baz sairler giizelligi, agski ve vuslati, bazilar1 yaraticiyr anlatmakla huzur bulmuslardir. Fakat
Akif Pasa’y1 huzura kavusturan sey, var olan her seyin kisa bir zaman yasadiktan sonra yok
olacagi disiincesidir. O, hayat fikrinden nefret etmistir. Bu diinya hayati katlanilmaz bir yik
olmustur onun i¢in. Onun arzu ettigi mutlak huzuru elde edebilmesi ancak mutlak “yokluk” ile
mimkiindiir. Bu kaside sadece sekil olarak bir kasidedir; kaside burada sairin arzularim
somutlastirmak i¢in sectigi hususi bir nazim sekli olarak goriiniir (Gibb, 1999, s. 490).

Mehmet Akif’i Yokluk Kavramina iten Sebepler

Yirminci yiizyilin basi, {i¢ kitada hiikiimranlik kurmus, muhtesem bir maziye sahip
devletin yok olmaya yiiz tuttugu zaman dilimidir. Yani Akif’in nesir hayatina atildig1 zaman,
iilkesinin, milletinin ve islam dleminin en buhranlh dénemidir. “Akif, kemalin zevale erdigi bir
noktada, serefli bir mazinin etegine yetisebilmis ve her giin biraz daha kotiiye giden cografyanin
tam ortasinda bulunmustur” (Erbay, 2011, s. 11). Bu donem, asirlik bir devletin varlik / yokluk
diizleminde sikistig1 bir dénemdir. Cagdas1 diger miitefekkirlerde oldugu gibi Akif de i¢inden
¢iktig1 milletin bu durumdan kurtulmasi i¢in ¢éziimler 6nermis ve bu ¢éziim Onerilerine yonelik
de gayret sarf etmistir.

O, icinde yasadig1 toplumun yasadiklarimi derinden yasayan ve anlamlandiran bir
miitefekkirdir. Mehmet Kaplan (2002, s. 174) “Tiirk edebiyatinda onun kadar i¢inde yasadigi
devri biitiin teferruat1 ile goren ve gosteren baska bir sair yoktur” derken Akif’in bu yoniinii
isaret eder. “Akif’in siirini anlayabilmek igin, ilkin onun karakteri, sonra hayat sartlari
bilinmelidir. Yasantis1 ve tanikligi, yasadigi donemin siyasal, toplumsal, kiiltiirel, dini,
ekonomik vb. gostergeleri dogrudan onun eserinde karsilik bulmustur” (Alver, 2008, s. 349).
Toplumsal meseleler, siyasal ve kiiltiirel bozulmalar onun siirinde varlik sahasina ¢ikarken Tiirk
siirine de yeni imkanlar sunulmus ve siir / sair ikilisi et ve tirnak gibi biitlinlegmistir.

Mehmet AKkif, sairlik ve sanatkarlik kabiliyetiyle yaratildigi halde; milletinin dertlerini,
sikintilarini, heyecanlarini, sevinglerini, 6fkelerini vs. her zaman ve zeminde sahsi his ve
arzularina tercih ettigi icin bu kabiliyetlerini gelistirmeye firsat bulamamistir. Zira iginde
yasadig1 sartlar ve durumlar ona kendisini, ailesini, sairlik ve sanatkarligini unutturmustur.
“Akif merhum, meshur ‘secde’ siirini Hasan Basri Cantay’a okuyunca, Cantay kendisine
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‘Ustad, siz vadiyi degistiriyorsunuz sanirim’ der. Bunun iizerine Akif’in verdigi cevap
fevkalade manidardir: Hayir kardesim hayir! Benim asil vadim budur. [simdiye kadar]
nesrettiklerim [ise] cemiyet-i beseriyyeye hizmet i¢in yazilmis manzumelerdir!” (Ciindioglu,
2013, s. 59). Bu hikdyecik, Mehmet Akif’in sadece maddi fedakérliklar degil sanatsal
fedakarliklarda da bulundugunun kamitidir. Bir anlamda sair; bilingli bir sekilde sanatsal

12

kabiliyetini bir kenara koymay: tercih etmekte, adeta sanatin1 igi aciyarak da olsa yokluga
birakmaktadir.

Mehmet Akif, siirini estetik kaygilarla yazmamustir. “Oyle s6z vardir ki sihirdir, dyle
siir vardir ki hikmettir” (Buhari, Edeb, 90) hadisindeki hikmeti eserlerinde aramis; milletini,
Islam’in gosterdigi hedeflere ulastirmak icin kalemini kullanmustir. “Siirin hakiki hiiviyetini,
kelam’m ya da ilm’in vahye dayanan ‘Sirat-1 Miistakim’ ¢izgisinden saptirmadan ‘baglangic’a
tastyarak derinlestirmis ve adem’den Adem’e gecis kopriisiinii siirle kurmustur” (Erbay, 2011,
S. 43-44). Su da var ki ademden ddeme gegis siirecinde kdprii olan bu siir, donem sartlar1 i¢inde
kendisini sekillendirmek zorunda kalan bir sairin siiridir.

Mehmet Akif’te olmayan seyler yani yoklugunu gektigi seyler sunlardir:
Para

Her insan omriinii siirdiirebilmek i¢in az da olsa maddi bir kaynaga sahip olmak
zorundadir. Akif zamaninda yasayan insanlarin ¢ogu fakir idi. O da i¢inde yasadig1 toplumun
diger insanlartyla ayn1 seviyedeydi. Adeta “Insanlardan bir insan ol” kaidesini diistur edinmisti.
Millet fakirse o fakir, millet zenginse o zengindir. Milletinin yasadig: fakirligi iliklerine kadar
yastyordu. Haliyle de maddi yokluk onu “yokluk™ diistincesine itmistir.

Para Kimi insan icin ara¢ degil amactir. Ancak merhum Akif gibi bir karakter icin para
Onemsiz bir metadan bagka bir sey degildir. O, dmrii boyunca miinzevi ve miistagni yasamis bir
insandir. Kendisinin ihtiyac1 olsa bile milli meselelere paranin bulastirilmasini hi¢ dogru
bulmamustir. Istiklal Marsi’n1 yazma karsiliginda vaat edilen o giiniin parastyla bes yiiz liray1
kendi ihtiyaci oldugu halde almamis, Kizilay’a bagiglamistir.

Cogu insan para biriktirme hirsina sahiptir. Hatta kimileri i¢in diinyadaki en 6nemli sey
yatirimdir. Mal-miilk, menkul-gayrimenkuliin yolu da paradan gectigi i¢in bu ugurda nice
hayatlar sonmiis, sondiiriilmistiir. Bazilar1 sirf para yiiziinden insanlik merhalesinden ¢ok
gerilerde kalirken Akif hayatimin hicbir doneminde para biriktirmemistir. Kurtulus Savasi
yillarinda mebusluk yaparken dokuz yiiz Tirk lirasin1 agan toplu bir paray1 bir arada ilk kez
goérmiigtiir. Bu meblaga malik olmasinin sebebi de ailesine birka¢ aydir para yollayamamis
olmasidir (Ersoy, 2017, s. 64).

Ailesi

Mehmet Akif’i Kurtulus Savasi yillarinda Istanbul’daki ailesi ¢ok mesgul etmistir.
Kendilerinden haber dahi alamamistir. Kastamonu’da, Ankara’da oldugu gibi ev sikintisi
olmadig1 i¢in Kurtulus Savasi yillarinda ailesini Istanbul’dan Kastamonu’ya getirtir. Diismanin
Ankara’ya yaklagmasi gibi yasanan sikintilar iizerine bazi vekil arkadaslar1 gibi ailesini
Kayseri’ye gonderir. Sakarya Meydan Muharebesi kazanildiktan sonra aile Ankara’ya doner.
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Dostlarinin Tahkire Ugramasi, Azalmasi

“Akifin varlik alan1 olan cemiyetin meseleleri karsisinda ne kadar hassas davrandigina
sehadet ederiz. Ummete viicut veren her birey, onun igin vaz gegilmez bir unsurdur” (Erbay,
2011, s. 45). Ailesinin, dostlarinin, arkadaslarinin, yakinlarinin onun nezdinde ¢ok degerli bir
yeri vardir. Dostlarinin bir bir azalmasi Akif’i iizer. Sevdigi Erzurum Mebusu Goziibiiyiikzade
Ziya Hoca’nin Meclis’te agagilanmasi, Safahat sairini ¢cok rencide eder, Basri Bey, Abulgafur
Hoca gibi vekil arkadaslarinin da Meclis’ten ayrilmasi1 Akif’i kederlendirir. Can yoldas:
Trabzon Mebusu Ali Siikrii Bey’in birdenbire ortadan kaybolmasi ve bogdurulmak suretiyle
oldiiriilmesi onu kahreder.

Siirlerinden ve Eserlerinden Uzak Kalmasi

Akif’in yokluk cektigi seylerden biri de siirlerinden ve eserlerinden uzak kalmasidir.
Prens Abbas Halim Pasa 1923 yilinda Akif’i, Kahire nin kiglagi Hilvan’a davet eder. “Babam
omriiniin arta kalan yillarin1 bu Islam diyarinda gecirmek, kendisini siirlerine ve eserlerine
tamamen vermek kararinda idi. Nil kiyilar1 ona, aradigi asude hayati verebilecekti” (Ersoy,
2017, s. 102).

Akif’in diisiince diinyasinda yoklugunu cektigi ve onu yokluk kavramina iten ise su
maddelerdir:

islam Aleminin icinde Bulundugu Hal

Miislimanlarin yiizyillar boyunca icine birakildig1 cehalet karanhigi Akif’i en ¢ok
endiselendiren meseledir. “Akif siirlerinde Islam aleminde gordiigii yeisi, tembelligi,
azimsizligi, gayretsizligi bu diinyanin hastaliklar1 olarak teshis etmis ve ¢oziim yollarini
anlatmistir. Ona gore en biiyiik tehlike gelecegi siyah bir gozliikle seyretmek, azmi birakmak,
miskinlik etmek, ¢alismadan rizik beklemektir” (Metin, 2016, s. 1228). O, Islam alemindeki
diiskiinliigiin, fakirligin, cehaletin, yeisin Islam dininin &ziinden degil, bu dini anlayamamaktan,
hakkiyla yasamamaktan, hurafelere bogulmaktan ileri geldigine inanmaktadir. Care ise Islam’a
siki sikiya baglanmaktir:

Demek Islam’in ancak nami kalmis Miisliimanlarda,

Bu yiizdenmis demek hiisran-1 milli son zamanlarda.

Eger ¢ignenmek isterseler seylab-1 eyyama;

Riicu etsinler artik Miisliimanlar Sadr-1 Islam’a.

O devrin yadi nuranuru bi payan sehamettir

Mefahir onlarin tarihidir, immet o immettir (Ersoy, 2019, s. 276).

AKkif bir sark cocugu oldugu i¢in sarkin durumuna herkesten fazla iiziilmistiir. Akif’in
eserlerinde Islam Alemi sark kavramu ile anlatilmistir. Ona gore sark biitiin bir Islam diinyasidir,
Miisliiman iilkelerdir. Akif’e gore: “Sark, salt bir cografyanin adi degildir. Kainatin 6zii olan
insanin varligmin, biitlin diinyay1 aydinlattigi sonsuz idrak ve kavrayisin adidir. Miitevazi
durusu ve derinden bakigmin maverasinda ‘insanlhiga anitlar yiikselten’ nihayetsiz bir derinlik
vardir” (Erbay, 2011, s. 72).

Bana siz alem-i islam’1 sorun sdyleyeyim;

Ciinkii hicbir yeri yok gezmedigim, gormedigim,

Sark’1 Aksa’dan alin, Magrib-i Aksaya kadar,

Miisliiman yurdunu bastanbasa kag¢ devrim var (Ersoy, 2019, s. 145).
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“Uyan” siirinde miskin bir insana benzettigi sark: uyarir.

Ey koca Sark ebedi meskenet!

Sen de kimildanmaya bir niyyet et.

Korkuyorum Garbin elinden yarin

Kalmayacak ¢ekmedigin mel’anet.

Ne gordiin Sark’1 cok gezdin? diyorlar.

Gordiigiim: Yer yer

Harab iller, serilmis haniimanlar, bagsiz immetler;

Yikilmis kopriiler, ¢okmiis kanallar, yolcusuz yollar;
Burusmus ¢ehreler, tersiz alinlar, islemez kollar;

Biikiilmiis beller, incelmis boyunlar, kaynamaz kanlar,
Diismez baslar, aldirmaz yiirekler, pasli vicdanlar” (Ersoy, 2019, s. 265).
Islam Aleminde huzurun bulunmadigim su sekilde anlatir:
“Bileydim ey koca sark... Ey cihan-1 duradur

Senin nerendeki evladinin nasibi huzur (Ersoy, 2019, s. 280).

Ona gore Sark, Islam diinyas1 iken Garp da Hristiyan diinyasidir. “Akif ‘insan denen
‘mechul’lin ve 6zellikle de son {i¢ asirdir Sark insaninin i¢ine yuvarlandigi ¢ikmazin pesindedir”
(Erbay, 2011, s. 49).

Ulkenin I¢inde Bulundugu Sartlar

Akif imanl1 bir Tiirk ve candan bir vatanseverdir. Toplumdaki derin acilar1 duymus ve
duyurmustu. Hayatta oldugu miiddetge inandigi mukaddes degerler i¢in miicadele eden bir
toplum adamidir. Higbir yiirek millete ait meseleler karsisinda onunki kadar daglanmamustir.
“Bursa’da Yunanlilarin vatandaslarimiza yaptiklar1 hakaretlere, miilevves ¢izmeler altinda
¢ignenen mabetlerimizin haline icin i¢in yaniyor, cidden miiteellim oluyordu. Mehmet Akif’i
yazarken aglar bir vaziyette hem de bol bol gozyas1 dokerek derin derin higkirarak aglar bir
halde ¢ok gordiim” (Ersoy, 2017, s. 72).

Ulke Insanin Maneviyati ve Din Anlayisi

Eserlerinde Birinci Diinya Savasi yillarmin yol actigi yikimlari, tiikkenmislikleri,
uimitsizlikleri anlatir; ataletin perisan ettigi Anadolu insanin hiiziinle tasvir eden bir sair
olmustur. Bir vaazinda: ‘“Analarimiz, babalarimiz, hocalarimiz, siyasetgilerimiz,
edebiyatgilarimiz, sairlerimiz, yazarlarimiz millete iimit ve c¢aligma istegi degil limitsizlik
asiladilar. Ben biiyiiklerimden —Biz yasayamayiz, Avrupa ilerledi. Siz ¢ok kotli giinler
goreceksiniz sozlerinden bagka bir sey duymadim ” (Oba, vd., 2014, s. 569).

Ulke Insanin Sihhat ve Beden Cihetiyle Zayif Olmasi

Kendi ¢ocuklarinin hem beden gelisimi hem zeka gelisimi ile yakindan ilgilenen AKkif,
Cagdas1 insanlarin siska, ¢elimsiz, zayif olmalarina igerlemistir. “Mehmet Akif’e taassup isnat
edenler olmustur. Halbuki o hi¢gbir zaman ne miirteci ne de softa fikirli idi. Onun yalniz bagka
sekilde tezahiir eden taassuplari kendine has goriigleri vardi. Sihhaten ve bedenen inkiraz
etmekte olan nesil onu ¢ileden ¢ikariyor. Birgok cehaletlerin, suiistimallerin rol oynadigi bu
inkiraza ne kadar tziilityordu” (Ersoy, 2017, s. 76). Batili insanlarla toplumunun insanlarini
beden ve sihhat olarak kiyaslayan sair aradaki farka ¢ok igerlemistir.
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Ozgiirliik Ortaminin Olmayisi / istibdat

Varliginin son bulma ihtimali gittik¢e artan Osmanli Devleti’ni ayakta tutabilmek igin
II. Abdiilhamit tarafindan kurulan hafiye (gizli haber alma) teskilat1 belki de gerekliydi. Fakat
bu oOrgiitlin aydinlar {izerindeki baskisi ve basima uyguladigi sansiir yiiziinden aydinlar
diisiincelerini rahatga sdyleyememisler, yaymn yapamamiglar, hatta takibata ugramiglardir.
Haliyle Akif de devrin yonetimine muhalif olmustur.

AKkif, istibdadi ve yarattigi baskiyi, zulmii Mesrutiyet’in ilani sonrasinda 1909°da
yazdig1 “Istibdad” siirinde anlatir ve II. Abdiilhamit’i elestirir.> Abdiilhamit’in iktidardan

diisiiriiliisiinden sonra da “Hiirriyet” siirini yazar.

Gelen gideni aratir olunca bazi aydinlar eskiye rahmet okumustur ama Akif boyle bir
seye tenezziil etmemis, yenileri de uyarmugtir: “Ittihatgilarm uygulamalarini  goriince,
Abdiilhamit devri bundan daha iyi diyenler olmustur. Ancak Akif, bu doniisii asla yapmaz.
Onun tek istedigi hiirriyettir, adalettir. Bunlarin gergeklestigini géremeyince, hiirriyet, esitlik,
adalet sloganlariyla igbasina gelenleri de tenkit edecektir” (Karaer, 2011, s. 142).

“Atiyi Karanhk Gérerek Azmi Birakmak...” Siirinde Varhk Yokluk Miilahazalari

AKkif, her ne kadar divan edebiyat1 kiiltiiriiyle yogrulmus ve bu edebiyatim tiirleriyle eser
vermis olsa da bu edebiyatin nazim sekli olan mesneviyi gelenekteki gibi kullanmamustir.
Beyitler aras1 konu biitiinligiinii saglamis kendi iislubunu ortaya koymustur. Konu biitiinliigiine
sahip yirmi bir beyitten olusan, beyitleri kendi icinde kafiyeli bu siirde, milletin i¢inde
bulundugu “yeis”i anlatmistir. Bu durum igin: “Ey ogullarim! Gidin Yusuf’u ve kardesini
aragtirin. Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskas1 Allah’in
rahmetinden timidini kesmez” (Yusuf, 12/87/DKM, 245) ayetini esas almis, aslinda siirle bu
ayeti tefsir etmistir. Siirinde, ge¢misle giiniimiizii kiyaslamig, an1 anlatmis, gelecekte neler
olacagm bildirmistir.

Incelenen bu siirde dnce beyitlerdeki varlik / yokluk alam tespit edilecek, daha sonra
sairin bu alani nasil olusturdugu hangi sanatlara bagvurdugu, nasil bir yol izledigi anlatilacak.
En sonda ise varlik / yokluk alanlari karsilastirilarak siir, sair, toplum hakkinda ¢ikarimlarda
bulunacak.

Atiyi karanlik gorerek azmi birakmak...
Alcak bir 6liim varsa, eminim, budur ancak.

Var olanlar: Atiyi karanlik gérmek, azmi birakmak, algak bir 6liim. Madalyonun arka
yiiziinde yok olan seyler: gelecegi aydinlik gérmek ve azmi birakmamak yani ¢alismaktir. Atiyi
karanlik gormek ve azmi birakmak alt dizede “algak bir 6lim” ile nitelenerek “bu” zamiri ile
temsil ediliyor. Yeisin sonucu algak bir dliimdiir. Siirin kapis1 olan bu beyit, daha sonra
anlatilacaklarin habercisi niteligindedir.

Diinyada inanmam, hani gérsem de goziimle.
Imani olan kimse gebermez bu &liimle

Var olanlar: imani olan kimse, (al¢ak bir) 6liim. Akif, konusma dilini kullaniyor. Beyte
karsitlik anlami katan “hani” (Nerede o kimse?) edatinin se¢ilmesi ve bunun siirde {i¢ kez

5 Bk. Ersoy 2019, s. 73-74
6 Bk. Ersoy 2019, s. 80
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kullanilmasi bir s6ylem belirleyici olarak siradan insanin muhatap kabul edildigini gosteriyor.
“Akifin siirlerinde, sosyal statii ve makam gozetilmeksizin, bir cemiyeti meydana getiren her
tirlii ferdin, bulundugu konum ve seviyede tespit edilerek anlatildigini gérmek miimkiindiir”
(Erbay, 2011, s. 52).

Muhatap siradan insanda var olan iki sey: Atiyi karanlik gérmek ve azmi birakmak.
Ancak iman s6z konusu ise bu iki kavramin “yok” olmasi gerekiyor. Ciinkii iman sahibi bdyle
bir algak 6liimii hak etmez, imanli gitmek isteyen biri yeise diismez.

Bu beyit tamamen tezat iizerine kurulmus: Ilk dizede “Diinyada inanmam” ile “hani
gorsem de goziimle”, ikinci dizede “Imani olan kimse” ile “algak &liimle gebermek”. Bir
sonraki beyitte de tezat devam edecektir. Sair siirinde ana unsur olarak kurguladig: “varlik /
yokluk” tezadin1 diger tezatlarla kuvvetlendiriyor.

Yiklem olarak “6lmek” yerine kotii bir anlam cagristiran “gebermek” 6zellikle
secilmistir. Tiirkcede 6lmek fiilini karsilayan pek ¢ok eylem mevcuttur ama higbir dilde yilizde
yiiz es anlamlilik olmadigt i¢in bu kelimeler arasinda g¢ok belirgin niianslar mevcuttur.
“Gebermek” insan i¢in kullanilmaz ancak tiksinti duyulan, nefret edilenler i¢in kullanilabilir.
Burada Akif’in tiksinti duydugu insan tipi ile kars1 karsiyay1z.

Ey dipdiri meyyit, iki el bir bas i¢indir.
Davransana... Eller de senin, bas da senindir!

Var olanlar: dipdiri meyyit; iki el, bir bas. Bir insanin “dipdiri meyyit” olmasi maddeten
canli, manen 6lii olmasidir. “Oliim”, “gebermek” olumsuz varlik alanlarma “meyyit” ekleniyor.
Ama dipdiri meyyit. Var olan iki el ve bir bastir. Ama ne eller hareket halindedir ne de bag
diisiinmektedir. Her iki uzuv da calismamaktadir. Ustelik bu uzuvlara sahip, insanin ta
kendisidir.

Bu beyit de tamamen tezat iizerine kurulmus: ilk dizede “dipdiri meyyit” ve “iki el”,
“bir bag”; ikinci dizede “Davransana...” ve “Eller de senin, bas da senindir!” tezat olusturuyor.

His yok, hareket yok, act yok... Les mi kesildin?
Hayret veriyorsun bana... Sen boyle degildin.

Sair bu beyte kadar olumsuz “varlik” alanindaydi, artik dogrudan “yokluk” alanina
giriyor. Yok olan seyler: his, hareket, aci... Bu kadar yoklukta “les kesilmek” de dogaldir’.
Ancak leste “his”, “hareket”, “ac1” olmaz. Bu kavramlar insan olmanin, bunlarin olmayisi ise
insan olmamanin bir geregidir.

Ikinci dize, muhatabin degisen vaziyetini, ne halden ne hale girdigini gozler 6niine
seriyor. Yahya Kemal, yikilan insanlar ve devlet karsisinda yeni bir dogusun temellerini
kuracak olan diiniin ihtisamini terenniim etmeyi secer (Bilgi, 2011, s. 409). Akif’in Kemal’den
farki buradadir. O sadece diinle ilgilenmez, bugiinle de ilgilenir.

“Ben” bizzat Akif’in kendisi, diisiince diinyasi, maneviyatidir. “Sen” ise millettir.
Bende olanlar ve olmayanlar ile sende yani millete olanlar ve olmayanlar ¢ok farklidir, hatta
zittir.

7 Bu ifadelerin benzerini nesir olarak da ifade etmistir: “Ey Miisliimanlar sizde ruhtan, histen eser yok mu? Ne
zamana kadar bu zillete tahammiil edeceksiniz? Lanet o zelilane hayata ki, sahibini diinyada sefil, ahrette rezil eder”
(Canim, Calik, 2001, s. 34).
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Kurtulmaya azmin niye bilmem ki siireksiz?
Kendin mi senin, yoksa timidin mi yiireksiz?

Var olanlar: siireksiz bir azim, yiireksiz bir millet, yiireksiz bir timit. Kurtulmak i¢in
azim tamamen yok degildir ama siireksizdir. Milletin kendisi de {imidi de cesaretsizdir. Diizenli
yanmayan bir lamba gibi bir gidip bir gelmektedir. Sair {imidini biitiin biitiin yitirmemistir. “Ben
/ sen” tezadin1 kullanmaya devam ediyor.

Atiyi karanlik goriivermekle apistin!
Esbabi elinden atarak ye’se yapistin!

Var olan seyler: Atiyi karanlik gordiigii i¢in apisan, sebepleri bir kenara birakarak yeise
sarilan bir muhatap. Bu duruma sebep: atiyi karanlik gormektir. “goriivermekle” ifadesi ile
milletin acele ettigi, bundan 6tiirli fel¢ yasadigi ve yeise sarildigi anlatiliyor. Esbabi elinden
atmak ve yeise yapismak ile somutlastirma yapilmas.

Karsinda ziya yoksa, sagindan ya solundan
Tek bir 151k olsun buluver... Kalma yolundan.

Yok olan: ziya, tek bir 1s51tk. Bu beyitte azme dikkat ¢ekiliyor, gayretin Onemi
vurgulanmiyor. “Buluver” ifadesi ile tezlik, “Tek bir 1g1k olsun” ile yetinme anlami veriliyor.
Toplum bir tane bile aydinlanma 151gina muhtagtir. “Sag-sol” ve “kars1” zithg1 dikkat ¢ekiyor.
Kars1, “yokluk™ alanini anlatirken “sag-sol”, varlik alanini anlatiyor.

Alemde ziya kalmasa, halk etmelisin, halk!
Ey elleri bogriinde yatan, sagkin adam, kalk!

Var olan: ellerin bogriinde yatan saskin bir adam, yok olan: ziya. Bu beyit de zitlik
lizerine kurulmus. ilk dizede “Alemde ziya kalmasa™, ile “halk etmelisin, halk!”, ikinci dizede
“Elleri bégriinde yatan”, “saskin adam” ve “kalk!” karsitlig1 kullaniliyor. Elleri bogriinde yatan
yani tembel ve saskin olan insan tipi ile kars1 karsiyayiz.

Herkes gibi diinyada heniiz hakk-i hayatin
Varken, hani herkes gibi azminde sebatin?

Var olan sey: hayat hakki, yok olan sey: azimde sebat. Milletin sadece simdilik bir
hayat hakki vardir ama ayni milletin azimde sebati yoktur. Tezat “herkes” ve “millet” iizerine
kurulmustur.

Ye’s dyle bataktir ki; diisersen bogulursun.
Umide saril simsiki, seyret ne olursun!

Var olan: yeis, yok olan: iimit. Beyitte dogrudan iimit ve yeis karsithig1 anlatiliyor. Yeisi
batakliga benzeterek tarif ediyor ve soyuttan somuta gegerek somutlama yapiyor. Bu durumda
milletin gelecekteki hali gosteriliyor. Sair “limide sar1l simsiki”ile kendine 6zel bir ifade ortaya
koyuyor.

Azmiyle, imidiyle yasar hep yasayanlar;
Me’yis olan rihunu, vicdanini baglar.

Var olan: me’yusluk, yok olan: azim, {imit. Azim ve {imit ile yasayanlarla {imitsiz
yasayanlar karsilastiriliyor. Umitsiz insanin ruhunu, vicdanini baglamasi bir somutlastirmadar.
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Yasayan herkes azim ve timitle hep beraber yasarken me’yls olanlarda birliktelik olamayacagi
kesindir.

Lanetleme bir ukde-i hatir ki: ¢oziilmez...
En korkulu cani gibi ye'sin yiizli giilmez!

Var olanlar: lanetleme, en korkulu cani, yeis. Umitsiz insan hayattan herhangi bir sey
beklemediginden mutsuz olacak ve “lanetlemek” ile mesgul olacaktir. Boyle bir insan tipinin de
akli baglanacak, diisiincelerine ket vurulacaktir. Yiizle beraber kullanilan yeis bir baska
somutlastirma 6rnegi olusturuyor. Yiiz de “En korkulu cani”nin yiizii olarak somutlagtiriliyor.

Madem ki alcaklig bir, ye’s ile sirkin;
Madem ki ondan daha mel’un daha ¢irkin
Bir seyyie yoktur sana; ey unsur-i iman,
Nevmid olarak rahmet-i mev’(d-u Huda’dan,
Hiisrana riza verme... Calis... Azmi birakma;
Kendin yanacaksan bile, evladin1 yakma!

Var olanlar: yeis, sirk, seyyie, hiisran, nevmid ruh hali; yok olan: azim. Sirk (yaraticiya
ortak kosma), biiyiik ve Allah’in affetmeyecegi giinahlardandir. Saire gore de yeisin giinahi ile
sirkinki aynidir. Bu durumda da iman sahibi bir millet i¢in yeisten daha lanetli ve ¢irkin seyyie
yoktur.

“Umitsiz olmak”; hiisrana raz1 olmak, atalete kap1 aralamaktir. Bugiin ortaya konan
atalet, bugiinkii nesillerden ziyade gelecek nesilleri etkileyecektir. Ebeveyn nezdinde en degerli
varlik alanint olusturan ¢ocuklar i¢in g¢alismak gerekmektedir. Bir ebeveyn kendisinden
vazgecmisse bile ancak evlatlari icin tekrar ayaga kalkabilir, azme sarilabilir, harekete gegebilir.
“Yer c¢aligsin gok caligsin, sen sikilmazsan otur. / Bunlarin hakkinda bir bahanen var mi1? Dur”
(Ersoy, 2019, s. 26).

Evler tiinek olmus, 6tiiyor bir siirii baykus...
Sesler de: Vatan tehlikedeymis... Batiyormus!

Var olanlar: tiinek seklinde evler, bir siirii baykus, “Vatan tehlikedeymis... Batryormus”
sesleri. Tiinektekiler yani baykuslar®; uyur, dinlenir, ses ¢ikarir, tiiner baska bir is yapmaz.
Akif’in baykusa benzettigi insanlar bu 6zelliklerinin yaninda her biri kendi bagina hareket eden,
ortak bir ses bile ¢ikaramayan, kendi bagina buyruk hayvanlari andirtyor. Bu varliklar diger
insanlarin da iimidini, azmini kirmaktadir. Ustelik bunu yaptiginin bile farkinda degildir.

Lakin, hani, milyonlar1 6rten su yigindan,
Tek kol da yapissam demiyor bir tarafindan!

Var olanlar: milyonlari érten y1gmn, yok olan: tek kol. Ugiincii kez kullanilan “hani” ile
bir zithk ortaya konuyor. Disiiniir “nerede?” seklinde bir soru soruyor aslinda. Bir tarafta
milyonlart bulan ama yigindan bagka bir sey ifade etmeyen suursuz topluluklar diger tarafta bu
kadar insandan bir insan bile degil sadece tek bir kolun ¢ikmayisi. Bu da kemiyetin aslinda bir
hi¢ oldugu 6nemli olanin keyfiyet oldugu gercegini ortaya koyuyor. Tek kol ve milyonlar1 6rten
yi1gin, zithk degerler dizisini gdsteriyor.

8 Tiirkge Sozliik (2011, s. 287) “baykus gibi: ugursuzluk getirdigine inanilan (kimse).”
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Akif “meyyit, les, yiireksiz” gibi sézciiklerin yanma “yigm” sozciigiinii ekleyerek
paradigmay1 tamamliyor. Sair buraya kadar milletin goriintiisiinii tasvir etti. Toplum atalet
icinde, azimden uzak, baykusluk yapan, apisan, yeise diigsen, hatta les kesilen bir topluluktu.
Biitiin bunlarin sonucu da alttaki beyit olacaktir.

Sahipsiz olan memleketin batmasi haktir;
Sen sahip olursan bu vatan batmayacaktir.

Var olan: sahipsiz memleket. Manzum anlat1 diyebilecegimiz bu yapida {ist beyit sebep
bu beyit sonu¢ olmustur: “Milyonlart 6rten yigindan” “tek bir kol” ¢ikmamistir. Neticede
memleket sahipsiz kalmistir. Béyle bir memleket Allah’in fizik kanunlar1 geregi batacaktir. Bu
akibetten kurtulusun, adeta kaderi degistirmenin tek yolu bu vatana sahip ¢ikmaktir. Kaderi
kaderle degistirme motifi s6z konusudur.

“Sen” oznesi ile her donemdeki insanimiz hedefleniyor ve bir ufuk gosteriliyor. Bu ufuk
vatana sahip ¢ikma ufkudur. Vatana sahip ¢ikildigi kadar vatan batmayacaktir. Vatana sahip
olmak ve vatanin sahipsiz olmasi bir tezat olarak paradigmay1 kuvvetlendiriyor.

Feryadi birak, kendine gel, ¢ilinkii zaman dar...
Ugras ki: telafi edecek bunca zarar var!

Var olanlar: feryat eden insan, dar zaman, telafi edecek bunca zarar. Akif seslendigi
insanlardan gayret bekliyor ¢iinkii kaybedecek zaman yok, telafi edilecek zarar ¢gok. Kendine gel
diyerek milletinin sekizinci beyitteki saskinliktan kurtulmasini istiyor. Cilinkii bu hal onun daimi
hali degil.

Feryad ile kurtulmas1 me’mul ise haykir!

Yok, yok! Hele azmindeki zincirleri bir kir.

Var olanlar: feryat, azimdeki zincirler. Onceki beyitlerde yokluk anlatan “yok” sozciigii
burada “yok yok” seklinde miizikal bir iinlem olarak kullanilmig ve feryat etmekle azimdeki
zincirlerin kirllamayacagini bildirmistir. Soyut olan azimdeki somut zincirler bir somutlastirma
yapiyor.

s bitti... Sebatin sonu yoktur!” deme, y1lma.
Ey millet-i merhtime, sakin ye’se kapilma.

Var olanlar: merhum millet, yeis. “Yok” sozciigi istteki beyitte ilinlem olarak
kullanilmigken bu beyitte yiikklem olarak kullanilmis. “Millet-i merhume” yeisinden otiirii
maneviyatiyla, ruhuyla, 6lmiis; bedeniyle yasayan millet demektir®. Beden olarak “dipdiri” ama
ruhen kétiiriim bir millet ile kars1 karstyayiz. 11k dizedeki 6liim ile buradaki “merhum” ifadesi
birbirini tamamliyor. Eger yeise diisiiliirse “algak bir 6liim” gerceklesecektir.

Sonug¢
Siirde varlik / yokluk alanlar1 asagidaki gibi gruplandirilmigtir:

Var olanlar: Atiyi karanlik gérmek, azmi birakmak, algak bir 6liim, imani olan kimse
(ve gebermek), alcak bir 6lim, dipdiri meyyit, (islemeyen) iki el, (diislinmeyen) bir bas,

9 Gegmise duydugu ézlemi su sekilde anlatir: “Bir zamanlar biz de millet, hem nasil milletmisiz! / Gelmisiz diinydya
milliyet nedir 6grenmisiz! Kapkaranlikken biitiin afaki insaniyyetin, / Nar olup fiskirmisiz ta sinesinden zulmetin”
(Ersoy, 2019, 191).
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stireksiz bir azim, yiireksiz bir millet, yiireksiz bir imit, atiyi karanhik gordigi icin apisan
millet, ellerin bégriinde yatan saskin bir adam, (heniiz) hayat hakki, yeis, me’yusluk, lanetleme,
en korkulu cani, yeis, yeis, sirk, seyyie, hiisran, nevmid ruh hali, tiinek seklinde evler, bir siirii
baykus, milyonlar1 6rten yi18in, sahipsiz memleket, feryat eden insan, dar zaman, telafi edecek
bunca zarar, feryat, azimdeki zincirler, merhum millet, yeis.

Var olan 32 adet kavramin hepsi olumsuzdur. Yeis (me’yus dahil) 5 kez kullanilmistir.
Toplamda 36 kez kullanilan varlik alani olumsuz / istenmeyen varlik alanidir.

Yok olanlar: His, hareket, aci, ziya, tek bir 151k, ziya, (azimde) sebat, imit, azim, iimit,
azim, tek kol. Ziya (1s1k dahil) 3 kez, iimit 2 kez, azim 2 kez kullanilmistir. Toplamda 13 kez
kullanilmis bir yokluk alani s6z konusudur. Bu yokluk alanlarmin hepsi de olumlu / istenilen /
0zlenilen alanlardir.

Diisiiniir, alt1 kez “yok” ti¢ kez “var” sozciiginii kullanmistir. “Yok”larin hepsi zaten
olumsuzdur. En ¢ok tekrarlanan “yok” sozciigii olumlu varlik alaninin olmadigint anlatmak igin
ozellikle tercih edilmistir. “Var” ile ifade edilenler de duyussal olumsuzluk ifade eden “algak bir
6lim ve telafi edecek bunca zarar” kullanimlaridir. Bir bagka “var” ile ifade edilen hayat hakk1
ise her an kaybedilmekle kars1 karsiya olunan bir haktir. Bu iki kavramla “yokluk® hissettirilmis
ve bir miizikalite de saglanmistir.

Klasik Tiirk edebiyatinda varlik alan1 olumlu, yokluk alani olumsuzken bu siirde her iki
alan da olumsuzdur. Akif, sekil olarak eskiyi kullansa bile on dokuzuncu yiizyildaki Islam
aleminin, Tirk toplumunun ig¢inde bulundugu zorlu sartlarindan o&tiirii icerik olarak topluma
egilmis ve siiri arag olarak kullanmustir.

Akif benzerliklerden ziyade zithklar iizerinde siirini kurmustur. “Varlik / yokluk”
karsithigr yaninda su tezatlar da “varlik / yokluk” kavram diinyasinin daha iyi anlasiimasina
hizmet etmistir: Iman1 olan kimse / al¢ak &liimle gebermek, diinyada inanmam / hani gérsem de
goziimle, dipdiri meyyit / iki el, bir bas; davransana... / Eller de senin, bas da senindir!, Ben /
sen, Ben / sen, sag-sol / karsi, dlemde ziya kalmasa / halk etmelisin, halk!, Elleri bégriinde
yatan, saskin adam / kalk!, Herkes (Batili insanlar) / millet / azim ve imit ile yasayanlar /
uimitsiz yasayanlar, yigin / 6z, sahipsiz olmak / sahip olmak.

Azmi birakmak, esbabi elinden atmak, yeise yapigsmak, rdhunu, vicddnini baglamak,
yeis Oyle bir batakliktir, imide sarilmak, yeisin ylizii, azimdeki zincirler, yeise kapilmak
somutlagtirmalarini yaparak yeisin daha iyi anlagilmasini saglamig, varlik / yokluk alanlarini
daha belirgin hale getirmistir.
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Extended Abstract

In the history of Turkish-Islamic thought, “human”, “universe”, “creative” issues have been
emphasized since early times. The basis of these concepts was formed by thoughts about “being”. While
Sufi Turkish literature has aimed directly at these subjects, they have also found a place for itself in other
genres either directly or indirectly. These subjects have become the backbone of Turkish literature.

Undoubtedly, the concept of “non-existence” in Turkish literature has not found a place as much
as the concept of “existence”. The idea of “non-existence” has been treated as a core in our literature for
centuries, under different uses, until it was handled with an independent and new point of view in “Adem
Kasidesi”. It is also certain that every poet who practices this concept has a unique understanding of
“non-existence” or interprets “non-existence” in his own way.

Many poets such as Yunus Emre, Fuzlli, Nev’i, Nef’i, Sabri, Seyh Galip have sometimes
considered the concept of “absence” in Turkish poetry, sometimes as a word and sometimes as a concept.
AKkif Pasha, on the other hand, treated this concept with an independent and new point of view in his
“Adem Kasidesi”.

Although the field of “being” is positive and the field of “absence” is negative in classical
Turkish literature, both areas are negative in the poem “Atiyi Karanlik Gérerek Azmi Birakmak...” The
reason for this situation: The beginning of the twentieth century is the period when the state, which ruled
over three continents and had a magnificent past, began to disappear. In other words, when Akif
embarked on his publishing life, it was the most depressed period of his country, nation and the Islamic
world.

Mehmet Akif did not write his poem with aesthetic concerns. Although Mehmet Akif was
created with his talent as a poet and artist; He could not find the opportunity to develop these abilities
because he preferred the troubles, excitement, joy and anger of his nation to his personal feelings and
desires at all times and on the ground. Because the conditions and situations in which he lived made him
forget himself, his family, his poetry and artistry.

The things that Mehmet Akif does not have, that is, the things he lacks, are: Money, family,
decline of friends, staying away from his poems and works, the condition of the Islamic world, conditions
of the country, country man's spirituality and understanding of religion, country people's weakness in
terms of health and body, absence of an environment of freedom/despotism.

Although Akif was kneaded with the culture of divan literature and produced works with the
types of this literature, he did not use the “mesnevi”, which is the form of poetry in this literature, as in
the tradition. He provided the unity of the subject between the couplets and revealed his own style. In this
poem, which consists of twenty-one couplets with the integrity of the subject, and the couplets rhyme
within themselves, he described the “yeis” that the nation was in. For this situation: “O my sons! Go
search for Yusuf and his brother. Do not despair of Allah’s mercy. Because no one other than the
community of unbelievers despairs of Allah’s mercy” (Yusuf, 12/87/DKM, 245), and actually interpreted
this verse with poetry. In his poetry, he compared the past with the present, described the moment, and
reported what would happen in the future.

The thinker used the word “no” six times and “there is” three times. “None” is all negative
anyway. The most repeated word “no” was especially preferred to describe the absence of a positive
presence area. What is expressed with “there is” is the use of “a low death and so much damage to make
up for” expressing affective negativity. The right to life, which is expressed with another “exists”, is a
right that is faced with loss at any moment. With these two concepts, “absence” is felt and a musicality is
provided.

Akif built his poetry on contrasts rather than similarities. In addition to the “existence/non-
existence” opposition, the contrasts also serve to better understand the conceptual world of “existence /
non-existence”.

In this examined poem, firstly, the area of existence/non-existence in the couplets was
determined, then it was explained how the poet created this area, which arts he applied to, and what kind
of path he followed. Finally, inferences about poetry, poet and society were made by comparing the fields
of existence / non-existence.
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