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SOZUN GUCU, SiiRIN BUYUSU: DIVAN EDEBIYATINDA SOZ VE SIiRIiN
KUTSALLIGI UZERINE
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Oz

Kainatin yaratilmasiyla baglayan “s6z”’iin macerasi, Allah’in “levh” ve
“kalem”i yaratmastyla yaziya doniismiis, insanlarin yaratilmasiyla da onlarin
dilinde torenlerine eslik ederek devam etmistir. Allah’in insani yaratirken ruh
iiflemesiyle “nefes” olan soz, eski insanlar tarafindan kutsal olarak goriilmiis
ve bu yiizden insanlar, sdzlin insan hayatinda ¢ok biiyiik bir giiciiniin olduguna
inanmiglardir. Bu insanlarin secili ve kafiyeli bir sekle doniistiirdiikleri
“torensel dil”, insanoglunun degisen hayatlarinda sadece “yemin etmek”, “s6z
vermek”, “dua”, “beddua” gibi durumlarda kullanilir olmustur. Insanlar,
agizdan ¢ikan her soziin degistirilemez bir giicliniin, siirin de biyiisiiniin
olduguna inanmuslar, sozii ve siiri olaganiistii varliklarla iliskilendirmislerdir.
Iyi sézii/siiri “Allah vergisi”, kotii sdzii/siiri de “seytanin ¢algis1” olarak goren
tezkire yazarlari ve sairler, iyi siirin yliceligini Kurdn-1 Kerim’de gegen sair ve
siirle ilgili ayetlerle ve hadislerle agiklamaya calismiglardir. Bu g¢alismada
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, Arapga, Fars¢a ve Tiirkce tezkireler ile divan
siirinde “s6z” ve “siir”in kutsallig1 {izerine diisiinceler tespit edilmeye
calisilacaktir.

Anahtar Sozciikler: So6ziin Giicii, Siir, Biiyi, Kutsallik, Divan Edebiyati.

THE POWER OF THE WORD, THE MAGIC OF POETRY: ON THE
SACREDITY OF WORD AND POETRY IN DIVAN LITERATURE

Abstract

The adventure of "word", which started with the creation of the universe,
turned into writing with God's creation of "plate" and "pen”, and continued
with the creation of humans by accompanying their ceremonies in their
language. The word, which was "breath" when God created man by blowing
them their soul, was seen as sacred by ancient people and therefore was
believed to have great power in human life. The "ceremonial language™ that
ancient people transformed into a rhyming form has only been used in
situations such as "swearing"”, "promising”, “praying"”, "cursing" in the
changing lives of human beings. People believed that every word that comes
out of the mouth has an unchangeable power and poetry has its magic, and they
associated the word and poetry with extraordinary beings. The writers of
biographies and poets, who see the good word/poem as "God's given" and the
bad word/poem as the "devil's instrument”, have tried to explain the greatness
of good poetry with the verses and hadiths about the poet and poetry in the
Qur'an.In this study, thoughts on the sanctity of "word" and "poetry" in the
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Qur'an and hadiths, Arabic, Persian and Turkish biographies and divan poetry
will be tried to be determined.

Keywords: Word of power, Poetry, Magic, Sanctity, Literature of Divan.
Giris

Tarih dncesi donemlerden beri insanlar, sdziin bir giiciiniin olduguna ve yaratilan ilk seyin
de “s6z” olduguna inannuslardir. Islam alimleri de Kur'dn-1 Kerim’de sekiz surede! gecen “Kiin”
(OI!) sdzcliglinden dolay1 yaratilan ilk seyin “s6z” oldugu yorumunda bulunmuslardir. Allah da
Kur’dn-1 Kerim’de “Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’in elgisidir, Allah’m Meryem’e
ulastirdig1 kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur (Nisa, 4/171).” diyerek ruhun, “Allah’in kelimesi”
yani “sdzii” oldugunu belirtmektedir. [ncil’de “Yuhanna” béliimiinde “Baslangigta S6z vardi. S6z
Tanrr’yla birlikteydi ve S6z, Tanr’yd1 (Yuhanna, 1, s. 1-3).” ifadesi gecmektedir. Bu da biitiin
dinlerde “s6z”{in daha yaratilisin basindan beri var olduguna inancin gostergesidir. Allah’n,
yaraticilik giiclinii baska bir eylem degil de bir sozle gostermesi, ayrica peygamberleriyle sozsel
bir tecelli olan “vahiy” ile iletisim kurmasi da ilahi gii¢ tarafindan soze verilen degerin bir
gostergesidir. Gerek “Secde” suresi 9. ayette gerekse “Hicr” suresi 29. ayette insan ¢amurdan
yaratildiktan sonra Allah tarafindan kendisine ruh iiflendiginden s6z edilmektedir. Toshikiko
Izutsu Language and Magic adli kitabinda eski insanlarin konugmaktan ¢ekindiklerini, ¢linki
agizdan ¢ikan her kelimede ruhlarindan bir parcay1 kaybedeceklerine inandiklarini séyler (Izutsu,
2012, s. 45). Izutsu, ilkel insanlarmn “I¢lerinde Tanr1'nin ruhundan bir seyle konustuklarini; giiglii
(yani sihirli olarak etkili) s6zler sdylemek i¢in dogaiistii giice sahip olduklarini (lIzutsu, 2012, s.
34), soziin biiyiili, giigli ve sihirli olduguna inandiklarini su sekilde ifade eder:

Kadim insanlar ve ilkeller arasinda sdylenen s6ziin mistik bir gii¢ olarak goriilmesi o
kadar onemli bir rol oynar ki hayatlarinin tiim egilimini sozel biiyii etkisiyle
damgaladigimi sdylemek abarti olmaz. Bu giiciin o kadar biiyilik ve kars1 konulamaz
olduguna inaniliyor ki s6z aracini kullanma sanatinda usta olan sihirbazin, istenen her
seyi pratik olarak basarmasi bekleniyor (Izutsu, 2012, s. 24).

Sihirbazlarin kullandig1 abrakadabra kelimesinin de bu tiir bir etkiyle sdylenmis oldugu
diistintilebilir. “Cesitli dillerdeki abrakadabra kelimeleri incelendiginde baslangigta tibbi bir
sebeple hastalar1 iyilestirmek igin kullanilmis ve hastalar iyilestirmek i¢in kot ruhlan
uzaklastirmak gerektigi inancini yansittig1 i¢in zamanla “biliyli yapmak™ anlamini kazanmiglardir”
(Yildiz, 2018, s. 304-305). Kelimenin etimolojisi {lizerine c¢alisan Yildiz, kelimenin ¢ok eski
zamanlardan beri kullanildigini séylemektedir (Y1ldiz, 2018, s. 300). Mahir Unsal Eris, Aramice
olan bu kelimenin anlaminin “Soyledigim gibi yaratacagim.” seklinde oldugunu etimolojik olarak
agiklamaktadir.? Bu anlam da sdziin sihirli bir tarafimin olduguna inancin baska bir kanitidir.
Izutsu, biiyiilerin ve biiyiilii sézlerin temel dil yapisi ile diger yandan da dua ve ritiiellerin
yapisinin biiyiik 6l¢iide ayn1 oldugunu soyler (Izutsu, 2012, s. 22).

Allah’1n vahiyden sonra insanlarla sozli iletisiminin diger bir yonii de “dua” etmektir.
Vahiy, Allah’tan kuluna yonelirken dua da insandan Allah’a yonelir. Kur’dn-1 Kerim’de Allah,
“Rabbiniz s0yle buyurdu: Bana dua edin, duanizi kabul edeyim.” (Mii’min 40/60) buyurmaktadir.

L Kur’dn-1 Kerim’de “kiin fe yekiin” ifadesinin gectigi sure ve ayetler: Bakara Suresi 2/117; Al-i imran 3/47, 59; En’am
6/73; Nahl 16/40; Meryem 19/35; Yasin 36/82.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin mealleri i¢in https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir adresinden faydalanilmgtir.

2 https://archive.vn/20071005091031/http://onpunto.com/ShowBlog.aspx?Web=mahirunsal&Cld=21596 (erisim
tarihi: 28.02.2021)
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Insanlar arasinda “duanin kaderi bile degistirecegi” hususunda bir inanisin bulundugu da goz ard
edilmemelidir.

Kur’dn’in anlatim Ozelliklerinden bir digeri de ‘“yemin” etmektir.” “Yemin”,
sozliiklerde “Allah’1 veya mukaddes bir varlig: sahit tutarak verilen sdz, ant, kasem™® anlamima
gelmektedir. insanlar arasinda belki de yazili antlasmalardan daha biiyiik bir etkisi bulunmaktadir.
Allah adma edilen yeminin kutsalliginin oldugu bir gercektir. Yemin eden kisi, oncelikle
yemininden Allah’a karsi sorumludur. Yalan yere yemin etmek, dncelikle Allah’a kars1 islenmis
bir glinahtir ve 6ldiikten sonra bunun cezasinin ne olacagini bilmeyen insani korkutmaktadir. Bu
yiizden yemin, insanlar arasinda giivenin de bir sembolii olmustur. Giinlimiizde mahkemelerde
hala yemin edilmesi, bunun bir gostegesidir. Kur'dn-1 Kerim’in pek ¢ok yerinde yemin ifadelerine
rastlanmaktadir. Bunlardan biri de “kalem” fiizerine yapilan yemindir: “N{n. Kaleme ve
(yazanlarin) onunla yazdiklarina andolsun” (Kalem 68/1). Allah’1n iizerine yemin ettigi bir aracin
degersiz oldugu diislintilemez. S6ziin sembollere doniistiiriilmesi yaz1 sistemini dogurmustur. Bu
ylizden de Araplar harflerin gizemli olduguna inanmislardir. Bu inanig zamanla diger toplumlara
da ge¢mistir. Ahmet Hamdi Tanpinar, Yasadigim Gibi adli kitabinin “Istanbul’un Mevsimleri ve
San’atlarimiz” baslikli yazisinda iinli Tuhfe-i Hattdtin yazari Miistakimzade’nin her harfin
yanibasinda o harfin meleginin bekledigini, hatta ziiliifli eliflerin yan1 basinda “bayagi sagh ve
sakall1” bir melegin durdugunu iddia ettigini sdyler (Tanpinar, 2000, s. 149).

Kur’dn-1 Kerim’de yemin kadar 6nemli olarak goriilen ve Misliiman olmanin énemli
ozelliklerinden biri olarak kabul edilen noktalardan biri de “sdzde durmak”tir. Soziinde
durmayanlarin cezalandirilacagi ayetlerde belirtilmistir: “Ahde vefa gosterin; ¢linkii ahid
sorumluluk dogurur” (Isra 17/34).

Soziin giliciine olan inanis eski insanlardaki kadar ortada olmasa da gilinlimiizde de
dogumdan 6liime kadar pek ¢ok ritiielde “torensel dil” kaliplar1 olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu
“torensel dil” kaliplar1 da “sihir dili” olarak gdriilen “siirsel dil”dir.

Siirin giizelligi (insanlar1 etkilemesi) dilin biiyiilii giicline dayanir. “S6zlii biiyiiniin
oziidiir, siir” (Izutsu, 2012, s. 58-59). Insanin ruhunun gizemini birkag sézciikle agiga vurdugu
bir tiirdiir, siir. Birka¢ misraya bir insanlik macerasinin sigdirilabildigi, benzersiz bir yetenek
tapinagidir, siir. Besir Ayvazoglu'nun tabiriyle “(...) beyazla siyahin, Musa ile Firavun’un sulha
erdikleri alandir” (Ayvazoglu, 1999, s. 367). Sair ise bu Ilahi tapinagin anahtarmi elinde tutan,
gbziinll peygamberlerin tahtina dikmis, 6liimsiizliiglin sirrina vakif olmak isteyen sabirsiz bir
kahindir. Yine Besir Ayvazoglu’nun deyimiyle “Sair, sufi olsun olmasin, biitiin zitliklarin ortadan
kalktig1 varlik alanina, kisaca ‘cihanin cani’na ulagsmaya cali[san] (Ayvazoglu, 1999, s. 367)”
kisidir. Elinde tuttugu mecaz feneriyle varligin ruhunun derinliklerini aydinlatmaya calisan sair,
karanlikta parlayan s6zciik yildizlarini derleyip onlar sekilden sekle sokarak “s6z meydani”ndaki
giiciinli gosterir. Yiizyillardan beri karanlik semalarda siirin aydinli§indan yararlanan divan
sairleri de zamanin izlerini tagiya tasiya bugiine kadar gelmeyi basarabilmis “s6z savascilari”dir.
Mensup oldugu millet kadar eski bir tarihe sahip olan Tiirk siirinin énemli bir boliimiinii teskil
eden divan siiri gelenegi, giiniimiizde hala taraftar bulabiliyorsa bu, siirin giiciinden baska ne
olabilir ki...

Bu calismada divan siirinde sairlerin “s6z”, “siir” ve “sair”’e bakislar1 verilmeye
calisilacaktir. Ancak bu konulara gegmeden 6nce divan edebiyatinin en temel kaynaklarindan

3 http://lugatim.com/s/yemin
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Kur’dn-1 Kerim ve hadislerdeki bu kavramlarla ilgili gériisler verilecek, daha sonra da Arapga,
Farsca tezkirelerden birer Ornek ile Tiirkge tezkirelerden Latifi’nin Tezkiretii’s-Su’ard adlh
eserinin “Mukaddime” bolimlerindeki “s6z”, “siir” ve “sair” kavramlariyla ilgili genel
diisiinceler incelenecektir.

1. Kurdn-1 Kerim’de ve Hadislerde “S6z”, “Siir” ve “Sair”

Islamiyet’ten once, Araplar’da siir ve sairin ¢ok onemli bir yeri vardir. Bir sair,
kabilesinin temel diregidir. Bu kabileler i¢in “Reissiz olur, sairsiz olmaz.” Clinkii sairler, bu
kabilenin ge¢misiyle bag kuran, atalariyla 6viinmelerini saglayan yegane kiiltiir aktaricisidir. Bu
anlamda sairler bir arsiv, niifus kiitiigii ve tarih kitab1 gorevi gormektedirler. Araplar’da sairin
siiri, savag kazandiran gercek ve tehlikeli, bir ¢esit silah gorevi goriir (Giileg, 2018, s. 22-25;
Izutsu, 1975, s. 163). Diisman kabileyi yerip kendi kabilesinin iistiin niteliklerini dile getirmede
en basarili sair, psikolojik savagin kazanilmasinda en biiyiik etken olmaktadir. Eski insanlar, sair
ya da kahinlerin kullanmis oldugu “biiyiilii sézler”i, “oklar” ya da “mizraklar’a benzetirler. Bu
sozlerin kurbanin i¢ kisimlarini ve yasam enerjisini zayiflatip fel¢ ederek sonunda yenilmesine ve
Oliimiine neden olduguna inanirlar (Izutsu, 2012, s. 192). “Keza bu sozler, kurbanlarda kurtulug
iimidi birakmayan, onulmaz yaralar agan keskin, zehirli kiliglara da benzetilir. Bu kafiyeli s6zlerin
en tehlikeli yan1 da suydu: Bu beddu'alar ve karsi beddu'alar bir kere serbest birakildi mi, bu
sozler bir kere agizdan g¢ikarildi m1 artik kontrolii imkansizlasir, hi¢ kimse, hatta bunlar1 saliveren
sair veya kahin dahi bunlarin tahripkar giiclinii 6nleyemezdi. Kafiyeler bir defa sdylendi mi
kontrol edilemez, 6nlenemez bir gii¢ kazanirlard” (Izutsu, 1975, s. 173). Hz. Muhammed'in en
sevdigi sair Hassan bin Sabit'e bir keresinde "Senin siirin, diismanlarimiz i¢in gecenin
karanliginda atilan oklardan ¢ok daha tehlikelidir” (lzutsu, 2012, s. 192.) dedigi rivayet edilir.
Diismanin silahin etkisiz hale getirecek dogaiistii giicli olan sairlerin, bu gii¢lerini dogaiistii
varliklardan aldiklarina inanilirdi. Araplar, sairlerin siradan insanlar olmadigin1 ve her sairin
kendisine ilham veren bir cininin oldugunu diisiiniirlerdi. Sairlik yeteneginin ilk kosulu bir “cin”
tarafindan ele gecirilmis olmakti. Sairler “cin”lendikten sonra onun yonlendirmeleriyle giizel ve
etkili siirler s6yleyebilirlerdi. Her sairin “halil” dedikleri bir cini vardi (lzutsu, 1975, s. 159).
Kur’dn-1 Kerim’in fesahat ve belagatindeki mitkemmelligi goren Cahiliye donemi Araplar’i, Hz.
Muhammed’in de cinlendigini diisiinmiislerdir (Izutsu, 1975, s. 161). Allah tarafindan bu
diislinceleri reddetme ve onlara meydan okuma mahiyetinde ayetler gonderilmistir. Hz.
Muhammed’in s6zlerinin Allah tarafindan gonderilmis “vahiy”ler oldugu, o sozlerin siir, Hz.
Muhammed’in de sair olmadig1 yine ayetlerde vurgulanmistir:

Kur’dn elbette degerli bir elginin séziidiir. O bir sair sozii degildir. Ne de az
inantyorsunuz! O bir kadhin sozii de degildir. Ne de az disiiniiyorsunuz! O, dlemlerin
Rabb’i tarafindan indirilmistir” (Hakka, 69/39-43). “(O) kisisel arzularina gore de
konugsmamaktadir. O, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir” (Necm
53/3-4). “Biz ona siir 6gretmedik; zaten ona yaragsmazdi da. Ona vahyedilen, ancak
bir 6giit ve apagik Kur’dn’dir (Yasin, 36/69).

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “Su’ard” adli bir sure bulunmaktadir. Allah, suredeki bazi
ayetlerde Islam’a uygun s6z sdylemeyen ve bunun zidd: sairler hakkinda hiikiim vermektedir. Bu
ayetlerden aslinda siirin tam olarak yasaklanmadig1 da anlagilmaktadir:

Sairlere gelince, onlara da yoldan sapmiglar uyarlar. Onlarin her vadide sagkin
dolastiklarim1 ve gergekte yapmadiklari seyleri sdylediklerini gérmez misin? Ancak
iman edip diinya ve ahiret i¢in yararhi igler yapanlar, Allah’1t ¢ok¢a ananlar ve

TPEF
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 10/4 2021 s. 1295-1314, TURKIYE



1299 Elif AYAN NIZAM

haksizliga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar bagkadir. Haksizlik edenler,
neye nasil doniiseceklerini (baslarina nelerin gelecegini) yakinda gorecekler (Su’ara,

26/224-227).

Hz. Muhammed’in siiri ve sairi sevip destekledigi hususunda pek ¢ok kaynak hemfikirdir.
Etrafinda hem elindeki hem de dilindeki kilictyla Islam ugruna miisriklerle savasan bir sair ordusu
bulunmaktadir. Bunlardan en meshurlari; “Kasidetii’l-Biirde” yazar1 olarak da bilinen Ka’b bin
Ziheyr ve divan siirinde pek ¢ok sairin kendisini ona beznettigi Hassan bin Sabit’tir. Cesitli hadis
kitaplar1 ve tezkirelerde Hassan bin Sabit ve Hz. Muhammed arasinda gegen bir konusmadan
bahsedilir: “Hassan bin Sabit, Hz. Muhammed’e gelerek Ebiu Siifyan’in kendisini hicvettigini,
Kureys’in miisriklerinin de ona yardim ettiklerini sdyleyerek Hz. Muhammed’den onlar
hicvetmek i¢in izin ister. Hz. Muhammed de kendisine “O zaman onlar1 hicvet. Rithu’l-Kuds
(Cebra’il) seninle beraber olsun.” der (Kuresi, 1978, s. 35). Hz. Muhammed’in boyle sdylemesi,
sairlerin ilahi giicler tarafindan desteklendikleri diisiincesinin giiclenmesini saglamistir. Ayrica
Hz. Muhammed’in kendisine siir okuyan sairlere hediyeler verdigi (hirkasi gibi) ya da dualar
ettigi bilinmektedir. Peygamberimiz’in hadis kitaplarinda gegen sair ve siir hakkindaki bazi
sOzleri ise soyledir:

Sairlerin kalpleri, Allah’m hazineleridir. Ey Hassan soyle, Rihu’l-kudiis (Cebrail)
seninle beraberdir. Sairlerin kalpleri Allah’m evidir (Y1lmaz, 2013, s. 380). Arsin
altinda Allah’in hazineleri vardir, anahtarlari sairlerin dilleridir (Y1lmaz, 2013, s.
257). Peygamberlerden sonra vahiy inecek olsaydi, mutlaka sairlere inerdi (Yilmaz,
2013, s. 456). Kuskusuz siirde bir hikmet, beyanda da sihir vardir (Y1lmaz, 2013, s.
317).

Goriildiigii iizere Islamiyet’le birlikte “sair” ve “siir’e dair diisiinceler yasaklanmamus,
sadece Islam’a uygun olmayan siirler ile miisrik sairlerin Peygamberimiz aleyhinde yazdiklari
siirler caiz goriilmemistir. Hz. Muhammed’in etrafinda bulunan sairlerden de bu anlasilmaktadir.
Araplar’in kiiltliriniin neredeyse en 6nemli unsuru olan “sair” ve “siir” kavramlarina yiiz
cevrilmemis, 1yi ve glizel siir yazan sairler desteklenmistir.

2. Divan Edebiyatinda “So6z”, “Siir” ve “Sair”

Fars ve Tiirk edebiyat1 islamiyet’le birlikte yeni bir edebiyat ve kiiltiir dairesine girmistir.
Bu yeni kiiltiir dairesinin getirdigi bilgi birikimi 6nce Fars edebiyatini ve oradan da Tirk
edebiyatini etkilemistir. Boylece birbirini etkileyen bu edebiyat ve kiiltiir ¢evreleri birbirlerinin
diisiincelerini de ceviriler yoluyla 6grenmislerdir. Bu eserlerden bazilar1 da tezkirelerdir.
Tezkirelerin “Mukaddime” bdliimleri “séz ve siirin kokeni, giicii, insanlar i¢in anlamu, sairlere
verilen 6nem” gibi konular acgisindan ¢ok onemli kaynaklardir. Asagidaki boliimde icinde
“Mukaddime” bulunan Arapga, Farsca ve Tiirkge tezkirelerden birer tane segilerek bu
tezkirelerdeki “sair”, “siir” ve “sdz” kavramlarina bakis verilmeye ¢alisilacaktir.

2.1. Tezkirelerde “So6z” ve “Siir”
2.1.1. Arapc¢a Tezkirede
2.1.1.1.1. Kuresi (61. h. IV/ m. X. yy?), Cemheretii El-es‘ari’l-Arab

Ebl Zeyd el-Kuresi’nin 10. yiizyilda kaleme aldig1 siir mecmuasi tarzindaki bu eserde
Cahiliye donemi ve Emeviler devri Arap sairlerinin bazi kasideleri yer almaktadir. Bu eserin en
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Oonemli yan1 ise basinda bulunan tenkit¢i bir iislupla kaleme alinan “Mukaddime” boliimiidiir
(Cogenli, 1993, s. 324). Kuresi, eserinin “Mukaddime” bdliimiinde ¢esitli ravilerin anlattiklar
hikayeleri, ayet ve hadislerle destekleyerek siir, sair ve s6z hakkinda bilgiler vermektedir. Bu
eserin “Mukaddime”’sindeki bagliklar ve icerikleri soyledir: “1. Mukaddime (s. 11)%, 2. Kur’dn Arap
Diliyle Nazil Oldu (s. 11-12), 3. Kurdn’da Araplar’in Soyledigi Gibi (s. 12-30), 4. Siir Soyleyen ilk Kisi
(s. 30-34), 5. Peygamber’e Gére Siir (s. 34-41), 6. Omer ve Siir (s. 41-42), 7. ilim Talibi (s. 43), 8. Siir
Ozdiir (s. 44), 9. Peygamber’in Ashabi ve Siir (s. 44), 10. Hangi Sairler Daha lyi Sairlik Yapar ve Zekidir
(s. 45), 11. insanlarmn En Sairi (s. 46), 12. Araplar’m Dilindeki Cin Siirlerinde Gegtigi Uzere (s. 47-63)”
(Kuresi, 1978, s. 11-63).

Kuresi, Arap siirine dair pek bilinmeyen haberler rivayet ederken Arap kiiltlirliniin
“korunmus siirler, Kur’dn ve Hz. Muhammed’in hadisleri” {izerine kuruldugunu ve hadislerin
anlamlari igin delillerin bu siirlerden alindigini sdyler (Kuresi, 1978, s. 11)°. Siirin, Araplar igin
¢ok onemli oldugunu belirten Kuresi, Arap kiiltlirii ve ilminin siirle korundugunu ifade eder
(1978, s. 53). Kur'dn-1 Kerim’deki “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle génderdik
ki onlara acik acik anlatsin (...) (Ibrahim, 14/4)” ayetini 6rnek gostererek Kur’dn’in Arapga
indirilmesiyle ilgili olarak “Kur’dn-1 Kerim’in diliyle Araplar’in kullandig: dili karsilastirir ve
Kur’an-1 Kerim’in Araplar’a yeni bir dil getirmedigini, mevcut dili harikulade sekilde
kullandigini” (Cogenli, 1993, s. 324) belirtir. Kuresi, ilk siiri mersiye olarak Hz. Adem’in,
Kabil’in Habil’i 6ldiirmesi iizerine sOyledigini ve iblisin de ona siirle cevap verdigini, ayrica siir
soyleyerek Allah’1 zikreden melekler oldugunu dile getirir (Kuresi, 1978, s. 31). Kuresi yine
“Mukaddime”de Hz. Muhammed’in Cahiliye donemi siirine énem verdigini “Siirde hikmet,
beyanda biiyii vardir.” hadis-i serifini delil gosterir (Kuresi, 1978, s. 34). Kuresi ayrica siir
sOyleyen Kkisiler, kavimler ve peygamberler hakkinda da bilgi verir (1978, s. 31-32). Kuresi,
siirlerin Araplar arasindaki savaglara ve diismanliklara son verirken bazen de savaslara sebep
oldugunu (1978, s. 34) belirtir. “Omer ve Siir” bashkli boliimde ise Hz. Omer’in siiri “giizel siir”
ve “koti siir” olarak ikiye ayirdigini soyler (Kuresi, 1978, s. 41-42).

2.1.2. Farsc¢a Tezkirede

Divan edebiyati tezkirecilerinin en ¢ok oOrnek aldigi iki tezkire Molla Cami’nin
Baharistan’1 ve Devletsah’in Tezkiretii’s-Su 'ard’sidir. Ancak Fars edebiyatinin ilk tezkiresi olan
Avfi’nin Liibabii’l-Elbab adli tezkiresi ise Fars edebiyati tezkireleri i¢inde ilk olmasi, digerlerini
etkilemesi ve “Mukaddime”’sinde “siir” ve “sair” hakkinda oldukg¢a genis aciklamalar yapmasi
agisindan 6nem tasimaktadir. Bu yiizden 6rnek olmasi agisindan Farsca tezkirelerden Avfi’nin
tezkiresi se¢ilmistir.

2.1.2.1. Avfi (6l. 629/1232?), Liibabii’l-Elbab

Fars ve Tiirk edebiyati alaninda yazilan tezkireleri etkilemis olan Liibabii’l-elbdb,
Avfi’nin 628/1221 yilinda tamamladig1 Fars edebiyatinin ilk sairler tezkiresidir. Farsca siir yazan
300’e yakin sairin hayat hikdyesinin ve se¢me siirlerinin bulundugu bir antolojidir. Bu tezkirenin
de bagindaki “Mukaddime” boliimii siirin ve sairligin mahiyetine dair bilgiler igerir (Yazict, 2003,
s. 241). Iki ciltten olusan bu eserin birinci cildinde bulunan “Mukaddime” kisminda ve ilk dért

4 Incelemesi yapilan biitiin eserlerden yapilan alintilar cok oldugunda ilkinde kaynak yazar ads, tarih ve sayfa numarast,
daha sonrakilerde sadece tarih ve sayfa numarasi verilmistir.

5 ab el e Cupall e b ) gl 033 5 Leglalall e 3y gl i) 5 agiiadly o A 33 cpdl) LY 5 adalall 8o jean LS 13
(Kuresi, 1978, s. 11).
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bolimiinde “siir” ve “sair/sairlik” hakkinda bilgiler verilmektedir. Bu basliklar sunlardir:
“Mukaddimetii’l-Kitab” (s. 1-10), 1. Béliim: Siir ve Sairligin Faziletleri Hakkinda (s. 10-15), 2.
Boliim: Siirin Anlam1 Hakkinda (s. 15-17), 3. Béliim: Siiri i1k Kimin Séyledigi Hakkinda (s. 17-
19), 4. Béliim: i1k Farsca Siiri Kimin Séyledigi Hakkinda (s. 19-22)” (Avfi, 1906, s. 1-22).

Avfi de Kuresi gibi ilk siiri Hz. Adem’in Habil’in Kabil tarafindan Sldiiriilmesi tizerine
soyledigini, Hz. Abbas’tan rivayet ederek “soz incilerini nazm ipine ilk defa Adem-i Safi
¢ekmistir.” der. Avfi, Hz. Adem’in sdylediklerinin mensur oldugunu, Arapgaya gevrilirken kolay
ezberlensin diye siire gevrildigini belirtir. Bundan sonra da Hz. Adem neslinin siir soylemeye
bagladigini ve bu sayede diinyanin hiiner ve faziletle doldugunu séyler (Avfi, 1906, s. 17-19).
Avfi, Cahiliye Dénemi’nde siirin degerini yitirmesinin sebebini ayetlerin belagat ve fesahat
acisindan milkemmel olmasina baglar ve “Fatiha suresinin nazil olmasiyla Ka’be duvarina asilan
yedi siirin ylizsuyu kalmadi.” (Avfi, 1906, s. 7) der. Avfi, soziin canlilar i¢inde sadece insana
verildigini, Allah’mn fazilet tacin1 insana giydirdigini sdyler. Ayrica “Soz, Hz. Isa’nin lakaptasidir.
S6z, kelimenin ruh tiflenmis halidir.” (1906, s. 10) demektedir. Sozii, “ab-1 hayat ¢esmesi’ne
benzeten Avfl, s6ziin kalem takiminin karanliginda parladigini séyler (Avfi, 1906, s. 11). Siirin
sOzlitk anlaminin “ilim”, sairin de “alim” oldugunu, sadece akilli ve bilgili kisilerin siirden anlam
cikaracaklarini belirtir (Avfi, 1906, s. 15). “Mukaddime”nin bir¢ok yerinde siir ve nesri
karsilastiran Avfi, siiri nesre tercih ettigini ve siirin nesirden iistiin oldugunu ¢esitli 6rneklerle
anlatir. Hz. Muhammed’in siire bakisini da ¢esitli ayet ve hadislerden 6rnek vererek gosterir.
“Su’arad” suresindeki “Onlara ancak azmislar uyar...” ayetini naklederek iman eden sairlerin bu
gruba girmedigini soyler. Hz. Muhammed’in, “Muhakkak ki siirlerinde hikmet vardir.”, “Siir
onlarin eserlerinde sereflendi.”, “Sairler s6ziin sultanmidir.” (s. 8) gibi hadis-i seriflerinden 6rnekler
vererek siirin caiz oldugunu gostermeye ¢alismis, ancak Hz. Muhammed’in siir séylemedigini de
ayet ve hadislerle agiklamistir (Avfi, 1906, s. 13).

2.1.3. Tiirk¢e Tezkirede
2.1.3.1. Latifi (61. 990/1582), Tezkiretii’s-Su‘ard ve Tabsiratu’n-Nuzamd (1546)

Latifi Tezkiresi olarak da bilinen bu tezkire Anadolu sahasinda yazilmis ikinci tezkiredir.
Latifi, sairleri alfabetik olarak siralama yoniiyle bir ilke imza atmistir. Bu eser, bir mukaddime,
ti¢ boliim ve bir hatimeden meydana gelmektedir. Olduk¢a uzun bir mukaddime yazan Latifi’nin,
siir ve sairlerle ilgili goriislerinde Fars edebiyati alaninda yazilmig tezkireleri 6rnek aldigi
anlasilmaktadir.

Latifi, tezkiresinde Allah’mn “ahsen-i takvim™’ {izere yarattig1 insana dil ve konusma
yetenegi verdigini sdyler (Canim, 2000, s. 73). Tezkirenin na’t kisminda diger tezkirelerde de
goriilen ise Hz. Muhammed’in “En fasih konusan benim.” hadis-i serifine yer vererek Hz.
Muhammed igin Arap ve Acem’in en fasihi ve biitiin milletlere gelen peygamberlerin en faziletlisi
oldugunu, mucize dolu nazmi olan Kur’dn ile fesahat teknigini en algak yer olan pislik
¢ukurundan en yiiksek yer olan kutsallik makamina yiikselten kisi oldugunu sdyler (Canim, 2000,
s. 74). Ancak Hz. Muhammed’in siir sOylemedigini, ondan vezinli sozler isitilmedigini,
Kur’an’daki mucizevi sozlerin amacinin siir olmadigint da vurgular. “Siirde hikmet, beyanda
sihir vardir.” hadisinden yola ¢ikarak peygamberin sairleri dislamadigini, hatta sahabelerinin ve

6 Avfi, bu boliimii diger béliimlerden ayri tutarak sira numarasi vermemistir.
7 “Biz insan1 en giizel sekilde yaratmigizdir” (Tin 95/4).
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halifelerinin i¢inde pek ¢ok sair oldugunu, Hz. Ali’nin de bir Divan’a sahip oldugunu belirtir.
Ancak nasil Hz. Musa’ya sihirbazlik yaragsmazsa, Hz. Muhammed’e de sairligin yaragsmayacagini
bir beyitle agiklar (Canim, 2000, s. 77-78, 80).

Latifi de diger tezkire yazarlar1 gibi ilk siir soyleyenin mersiye olarak Hz. Adem oldugunu
sOyler. Bagka bir rivayete de deginen Latifl, vezinli sozlerin yedinci felekteki bir melekten ortaya
¢iktigini, bu melegin siirekli olarak manzum ve vezinli sozlerle Allah’1 takdis ve tespih ettigini
belirtir (Canim, 2000, s. 79).

Latif’nin mukaddimesindeki bir baslik da onun siir ve s6z hakkindaki diisiincelerini
acikca gostermektedir. “Vezinli Soziin Ustiinliigii, Biiyiilii, Hikmetli Siirin Meziyeti Hakkinda”
(Canim, 2000, s. 74) baslikli bu boliimde Latifi ¢esitli hadislerden ve bilge kisilerin s6zlerinden
ornekler verir. “Sairlerin kalpleri Allah’mn hazineleridir.” hadisi geregi onlarmn kalplerinde ilahi
ilham esintilerinin, Subhani feyz riizgarlarinin estigini sdyler. ilahi bir kaynaktan ilham yoluyla
siir yazan sairlerin diger insanlardan daha {istiin oldugunu belirtir ve Nizdmi’nin hamsesinden
beyitleri delil gosterir. Hatta bilgeler ve velilerin, “siire ilham, saire de s6z sultan1” dediklerini
beyitlerle 6rneklendirir (Canim, 2000, s. 75). Mevlana’nin Mesnevi’sinden ornek veren Latifi,
onun “Ulu evliyanm ilk yiice kerameti siir, sonra kimyadir. Su sdzii iyi bil, sairlik peygamberlikten
bir pargadir.” anlamlarina gelen beyitlerini 6rek gosterir. Ayrica Fars alim ve bilgelerin sdylemis
oldugu “Edebilik olan sir perdesi, peygamberlik mertebelerinden bir mertebedir.” ve “Soz, Cibril’in
kanadmin sesi, Israfil’in ruh bagislayan nefesidir. Erdemli ve soz bilen biri olsaydin, sdz yerine
gokten sen inerdin.” anlamlarindaki beyitleri verir (Canim, 2000, s. 75-77). Ayrica Latifi,
tefsircilerin “O, yaratmada diledigini diledigine artirir.” (Fatir 35/1) ayetindeki amacin sairlik
yeteneginin arttirtlmasi olarak yorumladiklarini sdyler (Canim, 2000, s. 77).

Gorildiigi tizere Latifl de diger tezkire yazarlar1 gibi, siirin yiiceligi ve caizligini ayet,
hadis ve alimlerin sozlerinden 6rnekler gostererek kanitlamaya caligmistir.

2.2. Divan Siirinde “S6z” ve “Siir”

Divan sairleri siirlerinde “siir” kelimesine karsilik, sozliiklerde genelde “s6z”, 6zelde
“siir” anlamlarina gelen “soz, siihan, kelam, giiftar vb.” kelimeleri kullanmiglardir. “Vezinli,
kafiyeli s6z” olarak gecen “nazm” ifadesi de “siir” kelimesi yerine kullanilmistir. Metin iginde
kullanilan bu sozciikler, ayn1 zamanda “sdz, soziim, siithan, siihanim” gibi redifler olarak da
siirlerde goriilmektedir. Divan siirinde “s6z/siir”’in kutsalligina dair yazilmig olan beyitler agsagida
gruplandirilarak incelenmistir.

2.1. Allah, “S6z” ve “Siir”

2.1.1. Allah — Yaratihs

Lami‘1, Divdn’min basinda bulunan “Nisan-1 Zer Nisan-1 Beyan Tugra-y1 ‘Unvéan-1 E‘ni
Dibace-i Burhan-1 Tibyan der-Fezayil-i Si’r i Sa‘iran” bashikli manzum-mensur karigik kaleme
aldig1 dibacesinde tezkirelerde de anlatildigr gibi diinyanin temelinin “kiin” emriyle oldugunu,
yani ilk yaratilan seyin “s6z” oldugunu, diinyada yaratilan her seyin “s6z”le gerceklestigini, s6ziin
diinyada bas ¢ekmis bir sancak ve onun esirlerinin bazen dil, bazen de kalem oldugunu séyledigi
beyitler soyledir:

Cihan biinyadi ¢iinkim emr-i “Kiin”d{ir

Pes evvel dem zuhir iden sithandur
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Siihandan old1 ‘alem miilki abad
Siithandan urulur her bezme biinyad
Siihandur cilve-saz-1 bezm-i ‘alem
Sithandur niikte-ran-1 fazl-1 4dem
Siihan cis itdi ¢iin bahr-i kademden
Go6zin ac¢di cihan h*ab-1 ‘ademden
Siihan ‘dlemde bir ser-kes ‘alemdiir
Esiri geh zeban u geh kalemdiir
Lami‘i, (Burmaoglu, 1983, s. 46).

Seyh Galib, meshur Hiisn ii Agk mesnevisinin kahramanlarindan olan “Siithan”1n “Kiin”
emri gibi ortaya ¢iktigini sdyler:

Ol demde Siihan huziira geldi
Kiin emri gibi zuhiira geldi (b. 1439), (Dogan, 2008, s. 294).

“Levh” ve “kalem”, Allah tarafindan yaratilan ilk varliklar olarak bilinmektedir. Kur 'an-
1 Kerim’de “Kalem” (68/1) suresinde “kaleme ve kalemin yazdiklar1” iizerine yemin edilmesi,
yazi, dolayisiyla da soze verilen degerin ve soziin kutsalliginin bir gostergesi olarak da
diisiiniilebilir. Rmi de Sirin i Siriiye adli mesnevisinde Allah’in “levh i kalem”i yarattiginda
yeryliziinde heniiz hi¢bir seyin bulunmadigini sdylemektedir:

‘Ars tizre dest-i kudret ¢cekdi kalem cii levha
Yog-idi dahi yirde kiirsi-y-le va z ii minber (b. 90) (Dogan-Korkmaz, 2004, s. 70).

Gelibolulu Ali ise Allah’m “levh ii kalem™i yaratip kalemden herkesin alin yazisini
yazmasini istediginde kendisine “kili¢” ve “kalem”in alin yazisi olarak yazildigini sdylemistir:

Olmadin ceff-i kalem hiikm-i debir-i takdir
Levh-i hikmetde sana yazmus imis seyfii kalem (k. 61/21) (Aksoyak, 2018, s. 258).

Divan siiri sairlerinin en ¢ok {izerinde durdugu konulardan biri de “bezm-i elest™tir.
Ruhlarin Allah’a séz verdikleri yer olan “bezm-i elest”, pek ¢ok sairin siirinde yer alir. Bu
sairlerden Nev’i de Divdn’inin “Dibace”sinde bu konuya deginmektedir. “Soziin olgunlugunu
anlatmaya ve giizelligini yazmaya imkan olmadigini, diinyada yiicelik ve seref bulmanin yolunun
konusma ile oldugunu, Bahr-i Necef’in (Hz. Ali’nin) bile konugma incisine susadigini, “bezm-i
elest”i kuran sesin, diinyay1 agk ile mest edenin, karakter sahibi insanlart mutlu edenin ve Hz.
Adem’i insan yapanin yine s6z oldugunu belirttigi beyitler soyledir:

Vasfa kabil degiil kemal-i siihan
Naksa miimkin degiil cemal-i sithan
Nutk iledir cihanda ‘izz i seref
Giiher-i nutka tesne Bahr-i Necef
Sozdiir 4vaz-1 sdz-1 bezm-i Elest

Sozdiir iden cihani ‘1sk ile mest
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S6zdiir erbab-1 tab‘1 hurrem iden
Ademi s6z degiil mi adem iden (Tulum-Tanyeri, 1977, s. 3-4).

18. ylizy1l sairlerinden Siinbiil-zade Vehbi, “sithan” redifli kasidesinde, sdzilin/siirin yiice
ayetler gibi olmasi ve bdylece en yiice mucizeler sayfasina yazilmasi gerektigini sdyler. Hz.
Muhammed’in “Ey Hassan! Cebrail seninle beraber olsun.” hadis-i serifine gonderme yapan
Vehbi, sairin ise Cebrd’il’in tipki Hassan gibi kalbine nefesle s6z telkin ettigi kisi oldugunu
sOyler:

Siihan oldur ki ola dyet-i kiibra-y1 siihan

Yazila safha-i i’cazda a’la-y1 siihan

Sa’ir oldur ki amini kalbine Hassdn gibi

Nefha-i Riih-1 Emin eyleye ilkd-yi sithan (K. 51/1-2) (Yenikale, 2012, s. 274).
2.1.2. Allah, Kur’dn, Cebra’il ve Vahiy

Allah, kendi s6zlerini Hz. Muhammed’e Cebrail (a.s.) vasitasiyla gondermistir. Allah’in
peygamberleriyle gerceklestirdigi bu sozlii iletisim yoluna “vahiy” denilmektedir. Izutsu “vahiy”
icin “dyetler gondermenin 6zel bir yolu”, “Allah ile insan arasinda haberlesmenin 6zel bir
durumu”, “Allah’1n konusmas1” ve “kendi iradesini dil araciligiyla bildirmesi” oldugunu sdyler
(1975, s. 142-143). Haleti mesnevisinde soziin gokten indigini bu sebeple de sdz/siirin yliksek bir
makama sahip oldugunu belirtir:

Gokden inzal idiip zemine kelam
Siihani eyledi biilend-makdm (mes. 1/2) (Kaya, 1996, s. 80).

Erzurumlu Zihni de soziin “Allah vergisi” oldugunu belirttigi beytinde sozde/siirde
Allah’in feyzinin nesesinin oldugunu ve bu kutsal sirr1 sadece siir sdylemeye nail olanlarin
bilecegini ifade eder:

Zihni siihanda nes e-i feyz-i Ilah var
Ol swrr-1 kudsi nd’il-i giiftar olan bilir (9. 81/6) (Macit, 2018, s. 142).

Na&’ili’nin asagidaki beytinde de siirin yiice bir makamda oldugunu ve Cebrail’in bu yolda
kendisine yoldaslik ettigini sdyler:

Cevher-i rith-1 suhan kim goriintir mertebede
Saha-i arsda Cibril ile hem-rah bize (g. 303/9) (Ipekten, 1990, s. 287).

Arpaemin-zade Mustafa Sami1 de soziin, anlamlarin yiice arsindan gelmesinden dolay1
kamigin ona hiirmeten siirler secdesi ettigini soyleyerek hiisn-i ta’lil yapmustir:

‘Ars-i a’ld-yi ma’aniden viiriid ider suhan
Afia ta’zimen yerd’a secde-i es’dr ider (. 41/3) (Kutlar, 2004, s. 325).

Kara Fazli de “s6z incisinden daha degerli bir cevher olsaydi gdkten s6z yerine siiphesiz
o inerdi.” diyerek daha &nce sdylenilenleri tekrar etmektedir:

Gogden ol nazil olurdt yire bi-siibhe vii sekk
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Olsa ger diirr-i sithandan ilerii bir cevher (k. 15/11) (Ozkat, 2005, s. 168).

Hazik sozlerinin Allah’in sirlarinin bulundugu bir hazine oldugunu ve ondaki ince
anlamlarin  Kur’dn ayetlerindeki isaretlerin mazmunu oldugunu soéyleyerek kendi siirini
6vmektedir:

Giiyiyd kim genc-i esrar-1 Hudadur sozlerim

Niiktesi mazmiin-1 remz-i dyet-i Kur’dn olur (k.5/10) (Tezcan Aksu, 1996, s. 171).
2.2. Peygamberler ve Siir

2.2.1. Hz. Muhammed ve Vahiy

Feleklerin kendisi i¢in yaratildigi peygamber olan Hz. Muhammed’in okuma yazma
bilmedigi ancak Kur’dn-1 Kerim mucizesiyle “Araplar’in en fasih konusani” oldugu herkesin
malumudur. Haleti de Hz. Muhammed’in okuma yazma bilmeden “levh i kalem” sirrina vakif
oldugunu, bu ilmin onun gonliinde bulundugunu séylemektedir:

Okwyup yazmadan o sah-1 kerem
Hatirindaydy ‘ilm-i levh i kalem (mes. 3/13) (Kaya, 1996, s. 87).

Nabi de Divdn’indaki na’tinda Hz. Muhammed’in yanaginin Ezeli Keldm’in (Allah’1n)
yiice ayetleri, soziiniin ise dogru yolu gosteren kitabin (Kurdn-1 Kerim) anlaminin sonu oldugunu
asagidaki beyitlerde sdylemektedir:

‘Arizi dyet-i tila-y1 keldm-1 ezeli
Siihani gdyet-i ma ‘nda-y1 kitdab-1 irsad (K. 2/33) (Bilkan, 2011, s. 14).

Nahifi de Mevlid’inde Hz. Muhammed’e peygamberlerin sonuncusu olan, edep ve
faziletlere mazhar olmus, mucizeler sdyleyen iimmi lakapli alim olarak seslenmektedir:

Hatm-i riisiil mazhar-1 fazl i edeb
Mu ‘cize-gi ‘dlim-i iimmi-lakab (b. 61) (Ceyhan, 2000, s. 111).
2.2.2. Hz. Isa

Divan sairlerinin kendilerini en ¢ok benzettikleri peygamber hi¢ siiphesiz Hz. sa’dr.
Divan siirinde Hz. Is4, en ¢ok nefesiyle hastalar1 iyilestirmesi ve &liileri diriltmesi yonleriyle ele
almir. Sairler siirlerinin, Hz. Isd’nm nefesi gibi diriltici, can verici 6zellige sahip oldugunu
soylerler. Siirtri, mucizevi sekilde konusmakla soziin Isa’sinin simdi kendisi oldugunu, can
bagislayan solugunun her nefeste séze can verdigini sdylemektedir:

Nutk-z mu 'cizle beniim simdi Mesthd-y1 siihan
Dem-i can-bahsum ider her nefes ihyd-yi sithan (K. 18/1) (Batur, 2002, s. 287).

Siinbiil-zade Vehbi sairligin nasil olmasi gerektigini anlattig1 kasidesinde yine sairlerin
Hz. isa gibi hayat veren nefeslerinin can bagislayan konusmalariyla sozii diriltmesinin gerektigini
vurgulamaktadir:

Dem-i ‘Isd gibi enféis-1 hayat-efzds

Ede bir nutk-1 revan-bahs ile ihyd-yi siihan (K. 51/5) (Yenikale, 2012, s. 275).
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2.2.3. Hz. Musa

Peygamberler arasinda Hz. Musa’nin Allah ile araci olmadan konugsmasindan dolay1 6zel
bir yeri oldugu asikardir. Allah, Sina daginda, yaygin kullanimiyla Ttlr dagindaki bir agacta ates
seklinde tecelli ederek Hz. Musé ile konusmustur. Bu ylizden Hz. Musd’ya “Kelim” sifat

~, 2

verilmistir. Divan sairleri de Hz. Musa’nin “Kelim” sifatina, “yed-i beyza (beyaz el)” ve asasinin

biiylik bir yilana donligmesi mucizelerine telmihte bulunmuslardir. Siinbiil-zade Vehbi, Hz.
Musa’nin “Kelim” sifatina ve beyaz el mucizesine gonderme yapmaktadir. Sairin Hz. Musa gibi
diistincesi parlayinca s6ziin/siirin beyaz elinin mana cebinde goriinecegini soyler:

Eyleye sa’sa’a-i fikreti manend-i Kelim

Ceyb-i ma 'nada niimiide yed-i beyza-y1 siihan (K. 51/4) (Yenikale, 2012, s. 275).

Uskiidarli Sirri de “Mucizeler ortaya ¢ikaran kaleminin kamisim, kiskang diisiinceli

Firavun’un goziine Kelim gibi ejderha eder.” diyerek Hz. Musa’nin her iki mucizesine de
gonderme yapmaktadir:

Cesm-i Fir’avn-1 hased-endise mdnend-i Kelim
Nay-1 kilk-i muciz-erkdamin bir ejderha ider (K. 8/33) (Kazan, 2003, s. 226).
2.2.4. Hz. Yisuf

Giizellik diyince akla gelen ilk isim hi¢ siiphesiz Hz. Yasuf’tur. Sairler, sdzlerinin
giizelligini vurgulamak i¢in Hz. Ydsuf’a telmihte bulunurlar. Hayali Bey, siiri Hz. Yasuf’un
memleketi olan Ken’an’a benzetir ve “Ben siir iilkesine ikinci Yisuf olali, sozden anlayanlar bana
Hz. YGsuf’un etrafindaki arkadaslari gibi oldular.” der.

Nazm Ken’dnmina ben Yisuf-1 sani olal
Bana erbab-1 siihan oldular ihvin-gekil (K. 8/22) (Tarlan, 1945, s. 28).
2.3. Séz-Hizir-Ab-1 Hayat

Peygamber olup olmadig1 konusunda ihtilaflar bulunan Hizir Aleyhisselam divan siirinde
“4b-1 hayat” ve iskender’le olan hikayeleriyle amlir. “Ab-1 hayat™ igerek Sliimsiizliige kavusan
Hizir, sairlerin “db-1 hayat”a benzeyen siirleriyle oliimsiizliige kavusur. Seyhiilislam Es’ad,
kendisi soziin ab-1 hayatini akitmaktadir:

Zulmet-i cesme-i Hizr oldi sevdd-1 cesmini

Eyledisi db-1 haydt-1 siihan ¢iin icrd (k. 2/11) (Dogan, 1997, s. 42).

Stinbiil-zade Vehbi de “onun siirinin 1rmagi, ab-1 hayata kars1 séz sdylese Hizir ile

Iskender’i suya kandirr.” diyerek iyi sairin dzelliklerinden birinin de siirinin akici olmasi
gerektigini sdyledigi beyit soyledir:

Hizr u Iskender'i sir-ab ede city-1 nazmi
Eylese db-1 haydta bedel icrd-y1 stihan (K. 51/6) (Yenikale, 2012, s. 275).
2.4. Soz, Kalem, Mucize ve Sihir

Divan sairleri, kendi siirlerinin mucizevi ve sihirli oldugundan bahsederler. Bu durumla
ilgili olarak Mine Mengi, “Divan siirinin basinda da sonunda da mucize vardir. Ciinkii siir istidat
yani yetenekle ve ilhamla dogar. Yetenek de ilham da Allah vergisi olmalar1 nedeniyle
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olagantstiilikk, farklilik, fizik Otesi olus ya da daha dogrusu kutsallik o6zelliklerine sahiptir”
(Mengi, 2009, s. 136). diyerek divan siirinin “kutsallik” arz ettigini belirtir. Sairler soziin sihirli
ve biiyiilii yanlarina dikkat ¢ekerken yine divan siirinde biiyiiyle 6zdeslesen “Harut- Marut” ve
“Cah-1 Babil” ifadelerini kullandiklar1 goriilmektedir. I’caz bakimindan giiglii siirler yazdiklarini
ifade ettiklerinde ise peygamber mucizelerine gondermeler yapmaktadirlar. Seyh Galib, Es’ad
mabhlasiyla yazdig: siirlerinden birinde kalemi, yazdiklarindan dolay1r Harut’a benzetmekte ve
“Kalem Harut'unun mucize gerceklestirmeye ancak giicii yeterken ben, siir yolunda sihir
yapmakta yiiksek makam sahibiyim.” diyerek kendini 6vmektedir:

Es'ada kadir iken mu'cize Harit-1 kalem
Rdéh-1 es'arda sihr etme biiyiik cahimdir (g. 91/5) (Okcu, 2011, s. 403).

Vecdi ise “Melekler sihirli sozler sdyleyen (sairleri) hesapladiklarinda seni mucize nefesli
olarak hesaba gecirmislerdir.” diyerek siirinin sihirli oldugunu ve kendisinin de mucize
nefeslilerden sayildigini sdylemistir:

Hisdb-1 sihr-giiydn eylediikde kudsiyan Vecdi
Seni muciz-dem olmak iizre mahsiib eylemislerdiir (g. 23/5) (Yanmaz, 1995, s. 79).

Seyh Galib sihir iilkesini ele gegirmek ve esir etmek igin, siirin mucize, dilin kilig ve
kagidin da peygamber olarak yetecegini sdyler:

Feth ii teshire yeter kisver-i sinri Gdlib
Mu'cize §i'r ii zeban tig ii peyember kdgid (9. 54/8) (Okcu, 2011, s. 379).
2.5. Soz ve Gayb

Kendilerinin 6zel ve Allah vergisi bir yetenege sahip oldugunu diisiinen divan sairleri,
siir sdyleme yeteneginin gayb ile yani bilinmeyenler diinyasiyla baglantili oldugunu, [lahi
giiclerin kendilerine ilham yoluyla gayb aleminin sirlarin1 agikladiklarini ve siirlerinin kendilerine
gayb dleminden verilen bir armagan oldugunu sdylerler. Vahyi ve Nef’1, sdzlerinin gayb dleminin
bir armagani oldugunu belirtmektedirler:

Nuket-i nazm-: pdkiim ehl-i dile

‘Alem-i gayb armagamdur (k. 9/25) (Tas, 2004, s. 284).

Bir giiherdiir kim nazirin gérmemisdiir rizgar

Riizgara alem-i gayb armaganidur soziim (k. 1/2) (Akkus, 1993, s. 45).
2.6. Soz ve Cennet

Seyh Galib yazmis oldugu gazeli i¢in “Soziin yiice cennetinin koskiinden diisiince bagina
yiiz kat degerde inmistir.” diyerek siirinin kutsal bir mekandan geldigini sdylemektedir:

Kasr-1 Firdevs-i mu'alld-y1 sithandan Galib

Bdg-1 endiseye sad-pdye tenezziildiir bu (g. 303/5) (Okcu, 2011, s. 537).
Vahyi de soziiniin cennetlerde akan Kevser suyu oldugunu sdyler:
Boyle iskeste dilliigiimle yine

Stihanum Kevser-i cinanidiir (k. 9/24) (Tas, 2004, s. 284).

TPEF
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 10/4 2021 s. 1295-1314, TURKIYE



1308 Elif AYAN NIZAM

2.7. S6z-Dua-Zirh

Soziin bazen de koruyuculuk oOzelligi vardir. Kur’dn-1 Kerim’de “Felak” ve “Nas”
surelerinin her tiirlii kotiilik ve nazardan koruyucu olduklari herkesce malumdur. Insanlarin
koruyucu olarak kendi ya da ¢ocuklarinin iizerine “Cevsen” taktiklar1 da bilinmektedir. Lebib de
kemal sahibi kisilerin s6zlerinin biitiin insanligin caninin sigindig: yer oldugunu sdyler:

Kemdal ehline soz yokdur ey dil insaf et
Ki anlarun siihant hirz-1 can-1 'dlemdir (k. 2/26) (Kadioglu, 2003, s. 128).

Mezaki de soziiniin “ism-i a’zam” gibi etkili, canin koruyucusu ve cennetlere layik
oldugunu soyle dile getirir:

Ism-i a’zam gibi namuiila mii’essir olali
Hirz-1 cdn vefk-1 cindn hatt-1 emdandur stihanum (K. 2/26) (Mermer, 1991, s. 172).
2.8. Soz-Ilim

Gelibolulu Ali, Riyazii’s-Salikin adli eserinde Kur’dn-1 Kerim’deki kesin hiikiimlere karsi
s0z sOylememesi i¢in kendisini uyarmakta ve soziin ilimle dolu olmasi1 gerektigini
vurgulamaktadir:

Nassa muhalif s6ze agma dehen
IIm ile dlide gerekdiir siihan (b. 1085) (Arslan-Aksoyak, 2018, s. 83).
2.9. Soz ve Sair

Divan sairlerinin siirlerini ve sairlik yeteneklerini dvdiikleri fahriyeler, divan siirinin
olmazsa olmazlarindandir. Fahriyeler, en ¢ok miibalaganin kullanildig1 boliimlerden biridir. Sair,
kendi siirini “ayete, mucizeye, sihre, iksire, esmaya vb.” benzetirken giizel siir yazma yeteneginin
onunla son buldugunu sdyler. Uskiidarl1 Hakk1 Bey, temiz yaratilisini, gecmisin irfan Ka’be’sinin
etrafinda bulunan harem bdlgesine benzetmekte ve sozlerinin anlam konusunda en ylice ayet
oldugunu sdyleyerek siirini dyete benzetmektedir:

Tab -1 pakim harem-i Ka ‘be-i ‘irfan-1 ezel
Sozlerim dyet-i kibriya-i mii’edda vii me’al (k. 9/45) (Yildirim, 2006, s. 94).

Nev’1 de siir tarzinin ve gazel ayetlerinin kendisinde son buldugunu séylemekte ve
“Dogrusu bu ki sen giizel s6z sdyleyebilen bir kisisin.” diyerek kendisini 6vmektedir:

Sende hatm olmigdur dyat-1 gazel etvar-i s6z
Hak budur kim Nev'iya merd-i sithan-perddzsin (g. 325/5) (Tulum-Tanyeri, 1977, s. 424).

Kelami de kendi soziiniin sdzden anlayanlari etkiledigini ve Allah’in isimleri gibi her
dilde ¢ekildigini soyler. Sairin begenilen siirleri diger sairlerin siirekli dillerindedir:

Kelimatum suhan erbdbina te’sir eyler

Her zebdnda bu sebebden ¢ekiliir esmd-veg (9. 163/6) (Karlitepe, 2007, s. 319).
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Sairlerin s6zii, insanin canina kast edecek kadar etkilidir. Fuzili, peygamber icin kaleme
aldig1 “Hanger” redifli kasidesinde sozlerini diismanlarinin goziinii ¢ikartacak hancere tesbih
etmektedir (Kuzu, 2018, s. 153):

Bi-hamdi llah ki hala dide-i bed-hdha na tiinden
Fuziili nazminun her satridwr bir cdn-sitan hancer (K. 5/28) (Parlatir, 2012, s. 56).

Fahriye deyince akla gelen ilk gelen sair, Nef’1’dir. Nef’i’nin kendi siirlerini 6vmesinin
yaninda Nef’1’yi tistad gorerek onun siirlerinin mucizevi oldugunu diisiinen sairler de vardir.
Divan’inda kendisinin sozlerinin mucizevi oldugunu soyledigi pek ¢ok beyit bulunmaktadir.
Kendisini “soziin peygamberi” olarak goéren Nef’i, vahiy gibi mucize sozler soyledigini ve
meleklerin onun siirlerini siirekli tekrarladiklarini belirtir:

Benim o sd'ir-i vahy-dzmdy-1 mu'ciz-gii
Ki vird eder suhanim kudsiyan-1 Rahmdni (k. 31/52) (Akkus, 1993, s. 149).

Nef’1’nin nefesi feyizli, belagati mucizevi ve kaleminin sihri zamanin en biiyiik ayetidir.
Allah, herkese 6zellikler paylastirirken s6z s6yleme yetenegini herkese vermemistir. Hatta onun
temiz gonlii, s6ziin “levh-i mahfuz’udur:

Feyz-i nefesim mu'cize-perddz-1 beldgat

Sihr-i kalemim dyet-i kiibrd-y1 zamdne (k. 42/29) (Akkus, 1993, s. 186).
Ani taksim edicek Hazret-i Feyydz-1 ezel

Herkesi eylememis mazhar-1 ihsan-1 siihan (k. 60/7) (Akkus, 1993, s. 249).
Levh-i mahfiiz-1 siihandwr dil-i pdk-i Nef't

Tab'-1 ydrdn gibi diikkdnge-i sahhdf degil (g. 71/5) (Akkus, 1993, s. 315).

Sairin siirleri o kadar istiindiir ki diger sairler bir araya gelse onun siirlerine nazire
yazamazlar. Nef’inin kasidelerinde diger sairlerde goriilmeyen bu tarzda meydan okumalarla da
karsilasilmaktadir (Y1lmaz, 2018, s. 1667):

Eyledin lutfile bir boyle kaside teklif
Ki nazire diyemez bir yere gelse su ‘ard (K. 18/78) (Akkus, 1993, s. 104).

Nef’1’nin bu séylemleri diger sairler yaninda da kabul gérmiistiir. Naili onu, s6ziin vahiy
getiren sihirbaz1 olarak nitelerken her soziinlin de mucizevi ayetler gibi goniil alict oldugunu
sOyler:

Vahy-perddz-i1 sithan Nef’i-i sdhir ki olur
Her sézii dyet-i mu ciz gibi dil-hah bize (g. 303/8) (ipekten, 1990, s. 287).

Nef’1, Baki, Nabi ve Sabit’i ayni beyit i¢inde anan Zihni, Nef’1’yi “mu’ciz-beyan” olarak
gostermektedir:

Nef i-i mu ’ciz-beydn u Baki-i sirin-zeban

Nabi-i pir-i siihan Sabit-kadem erler gibi (k. 16/49) (Macit, 2018, s. 54).
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Sonug¢

Kutsallik deyince akla mutlaka Allah ve onun yiice eseri olan Kur’dn-i Kerim
gelmektedir. Yazili olarak “Levh-i Mahfliz’da sakli olan Kur’dn-1 Kerim’de diinyanin “Kiin
(OI!)” emrinden yaratildig1 sdylenmektedir. Boylece insanlar arasinda “s6z”{in ilk yaratilan sey
olduguna dair inanisin da temelleri atilmis olur. Ilkel insanlardan bu yana sdziin giiciiniin ve siirin
de biiylislinlin olduguna inanilmigtir. Allah insanlan yaratirken onlara kendi nefesinden ruh
iifledigi i¢in ilkel insanlar, agizdan ¢ikan her s6ziin ruhtan bir par¢anin kaybina yol acacagini
diisiinmiislerdir. Boylece sadece torenlerde kullanilan secili ve kafiyeli “torensel bir dil” ortaya
cikmistir. Soziin kutsalligina dair diigiinceler sadece ilkel insanlarda degil, diger dinlerde ve
topluluklarda da goriilmiistiir. Ozellikle Araplar, tarihlerinin ve neseplerinin koruyucusu
oldugunu diistindiikleri siir ve sairlere ¢ok fazla 6nem vermisler, boylece de siir ilminin
gelismesini saglamiglardir. Araplar’in diliyle indirilen Kur’an-1 Kerim Araplar’m siir ilminden,
belagat ve fesahat acisindan c¢ok iistiindiir. Araplar bu keldmin yiiceligini gordiiklerinde Hz.
Muhammed’i sairlik ve biiyiiciiliikle itham etmislerdir. Kur’dn-1 Kerim’de bunlari kesin bir dille
reddeden ayetler bulunmakta ve bazi surelerde islam’a uymayan siir ve sairlerin cezalandirilacagi
sOylenmektedir. Kur’an-1 Kerim’in de onay verdigi siir ve sairler Hz. Muhammed tarafindan da
desteklenmigtir. Hz. Muhammed de “Ben Araplar’in en fasih konusaniyim” hadis-i serifini
sOylemis, ancak kendisinin bir sair olmadigini da sozlerinde vurgulamistir. “Kuskusuz siirde bir
hikmet, beyanda da sihir vardir” hadisiyle de siirde biiyiilii bir yanin oldugunu belirtmistir.

Tarihlerine ve neseplerine ¢ok diiskiin olan Araplar, tezkire geleneginin dogmasina vesile
olmuglardir. Araplar’dan Fars edebiyatina oradan da Tiirk edebiyatina gecen tezkire gelenegi, bir
bakima sairlerin unutulmasini engellemistir. Edebiyat tarihi agisindan degerli bilgilerin yer aldig1
ve sairlerin hayatlarinin anlatildig1 tezkirelerin basinda bulunan “Mukaddime” boliimleri de
“s0z”’e, “siir’e ve “sair’e bakis agisinin verildigi 6nemli boliimler olmustur. Arap edebiyatinda
Kuresi, Fars edebiyatinda Avfi ve Tiirk edebiyatinda ise Latifi’nin yazmis olduklar tezkirelerin
basinda bulunan ‘“Mukaddime” boliimleri de bu bilgileri igermesi agisindan 6nemlidir. Bu
tezkireler incelendiginde Kur'an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in siire ve saire bakisinin ayet ve
hadislerle verildigi, s6ziin ne zaman ortaya ¢iktig1, ilk siiri kimin soyledigine dair rivayetler,
sOziin ve siirin kutsalligi, siirin olaganiistii giiclerle olan bag1 ve siirin diger ilimlerden Ustiinliigii
gibi konularin islendigi gortilmektedir. Tezkirelerde “siir” ve “sair’e dair bulunan bu goriisler,
divan sairlerinin siirlerinde de islenmistir. Divan sairleri de s6ziin “Kiin (Ol!)” emriyle yaratildigi,
yaratiligin kaynaginin “s6z” oldugu ve “so6z”iin kutsallig1 tizerinde durmuslardir. S6z, insanlara
gokten indirilmistir. Allah’in peygamberlerle iletisim kurma yolu olan vahiy, sairlerde ilham
olarak ortaya c¢ikar. Saire sairlik yetenegi, “Allah vergisi”’dir. Bu yiizden de sair, kendini
peygamberlerle es tutar. O, siir aleminde yol alirken onun yol arkadas1 Cebrail’dir. Onun siiri,
Hz. Isa gibi 6lmiis goniillere can bagslar, diisiincesinin “yed-i beyza”s1 parlayinca kalemi Hz.
Musa’nin asasi gibi sihirler yapar, siirleri Hz. Yasuf’un giizelligindedir. Okuyanlara Hizir (a.s.)’in
ictigi “Oliimsiizlik suyu”nu igirir. Bdyle olmakla sairin siirinde biiyli (sihir) ve mucize
bulunmaktadir. Onun siiri, “gayb aleminin armagani”dir ve cennet bahgelerinden inmistir.
S6ziiniin ruhu, cana can katar. S6z, dua ile koruyucu bir zirha, evliyalarin dilinde ise keramete
doniisiir. Soz, sifa kaynagidir hele de i¢inde ilim olursa. Bu yiizden sairlerin siirleri cok degerli
ve kutsaldir. Ozellikle de Nefi, kendisini mucizevi sézler sdyleyen “sdziin peygamberi” olarak
goriir. Ciinkii onun so6zleri kendisine Allah tarafindan bagislanmistir. Bu yiizden sozleri, ayet
gibidir ve gonlii de “Levh-i Mahfuz”dur. Bazi divan sairleri de Nef’1’nin bu sdzlerini desteklemis
ve onun mucize sozler soyledigini sdylemiglerdir. Ta gegmisten bugiine “soziin giicii’niin ve
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“siirin biiylisii”niin olduguna dair inanis hala devam etmektedir. Yiizyillar boyunca yazarlar ve
sairler eserlerinde bu konulara deginmislerdir ve deginmeye de devam edeceklerdir. Bu da
“s0zln ve “siir”’in degerinin hi¢ kaybolmayacagi anlamina gelir. Belki de 6liimsiizliigiin sirri,
gergekten sairlerin ellerindedir. ..
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Extended Abstract

When it comes to holiness, Allah and her supreme work, the Qur'an, come to mind. In the Qur‘an,
which is hidden in the "Levh-i Mahfuz" in writing, it is stated that the world was created from the order of
"Kiin (Be!)". In the Bible, it is said that the word was with God from the very beginning. Because of these
expressions in the holy books, the belief among people that the "word" was the first thing created has
become stronger. Primitive people thought that every word that came out of their mouths would lead to the
loss of a piece of the soul, since God breathed souls into them while creating them. Thus, a "ceremonial
language" with rhyme, used only in ceremonies, emerged.

Mankind, believing in the power of the word and the magic of poetry since primitive people, has
seen the word as the most important element of his daily life. While the word is the way God communicates
with man through revelation; prayer has also been a way of communication with God. The word
"abracadabra”, which initially healed the sick, accompanied the magic of the magician over time. In
addition, the word has been a tool of trust by oath.

The idea that the word is sacred has been seen in all religions and communities. Especially Arabs
gave great importance to poetry and poets, whom they thought were the protectors of their history and
lineage; Thus, they provided the development of the science of poetry. For them, the most important
condition for being a good poet is to be possessed by supernatural beings. For Arabs, poets are the most
important fighters of psychological warfare on the battlefield. The poet's poems are also the most effective
weapon that penetrates the souls of people. They duel with their poetry. The tribe with the best poet is the
winner of the war.

The Qur'an was revealed in the language of the Arabs, who gave so much importance to poetry.
But the Qur'an is far superior to the science of poetry in the Arabs in terms of eloquence and fluency. When
the Arabs saw the greatness of this word, They accused Hz. Muhammad of being a poet and witchcraft and
thought that he had been possessed by a "jinn". There are verses in the Qur'an that reject these thoughts
unequivocally, and it is said in some suras that poetry and poets who do not comply with Islam will be
punished. Beautiful poems and poets approved by the Qur'an was also supported and awarded by Hz.
Muhammad. He stated the hadith; "I am the most eloquent and fluent of the Arabs" but also emphasized
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that he was not a poet. “Undoubtedly, there is wisdom in poetry and magic in declaration.” He also stated
the hadith that there is a magical side in poetry.

The Arabs, who are very fond of their history and ancestry, have also been instrumental in the
birth of the tradition of tezkire (biography). The tradition of tezkire, which passed from Arabs to Persian
literature and from there to Turkish literature, in a way prevented the poets from being forgotten. The
"Mugaddime" sections, which are at the beginning of the tezkires in which valuable information is included
in terms of literary history and the lives of poets are told, are also have been important sources of
information about how "good poetry"” and "bad poetry" are given the perspective of "word", "poetry" and
"poet”. The "Mukaddime" sections, which are at the beginning of the tezkires written by Qureshi in Arabic
literature, Avfi in Persian literature and Latifl in Turkish literature, are also very important in terms of
containing this information. When these tezkires are examined, It is seen that the Qur'an and Hz.
Muhammad's view of poetry and poet is explained with examples given from verses and hadiths. In
addition, in these tezkires, there are subjects such as when the word emerged, the narrations about who said
the first poem, the sanctity of the word and poetry, the connection of poetry with extraordinary powers and
the superiority of poetry over other sciences.

These views on "poetry™ and "poet" in tezkires were also handled in the poems of divan poets.
Divan poets also emphasized that the word was created with the order of "Kiin (Be!)", that the source of
creation is "word" and that "word" is sacred. The word was sent down from heaven to people. Revelation,
which is God's way of communicating with the prophets, appears as inspiration in poets. The poet's talent
for poetry is "God's gift". Therefore, the poet brings himself closer to the prophets. While he is on his way
in the world of poetry, his companion is Gabriel. His poem, gives life to dead hearts like Jesus. When the
"white hand" of his thought shines, his pen works magic like the staff of Moses. His poems are in the beauty
of Yusuf. He makes the readers drink the "water of immortality" that Khidr drank. As such, there is magic
(magic) and miracle in the poet's poetry. His poetry is the "gift of the unseen realm" and descended from
the gardens of heaven. The spirit of his word gives life to the soul. The word turns into a protective armor
with prayer, and in the language of the saints, it turns into a miracle. The word is a source of healing,
especially if it contains knowledge. Therefore, the poems of poets are very valuable and sacred. In
particular, Nef1 sees himself as the "prophet of the word" who utters miraculous words. He believes his
words were given to him by Allah. That's why his words are like a verse and his heart is the "Levh-i
Mahfuz". Some divan poets also supported these words of Nef'l and said that he spoke miraculous words.

The poem, which reveals the mystery of the human soul with a few words, also witnesses a whole
human adventure. The belief that "the power of the word" and "the magic of poetry" still continues from
past to present. For centuries, writers and poets have touched on these issues in their works and will continue
to do so. This means that the value of “word” and “poetry” will never be lost. Maybe the secret of
immortality is really in the hands of the poets...
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