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Umay, Tiirk kiiltiiriiniin en eski devirlerinden giiniimiize degin disil ve
giiclii bir sembol olarak varligini korumaktadir. Calisma sahasini teskil eden
Mardin, bu agidan zengin bir anlati gelenegine sahip 6zel kentlerden biridir.
Calismada gegen Sitti Radviye, Sitti Nefise, Mort Smuni, Seyh Libben
Tiirbesi ve etraflarinda gelisen efsane ve memoratlar degerlendirildiginde
Umay Kkiiltiiniin bariz bir sekilde izlerine ulasmak miimkiin olmustur. Bu
durum sehir halkinin ritiiel ve pratiklerinde de yasamaya devam eder. Bu
baglamda c¢aligmanin temel amaci Umay ruhunun giiniimiizdeki izlerini sozli
kiiltiiriin 6nemli dlglide zenginligini korudugu Mardin sahasinda tespit etmek
ve varilan sonuglar degerlendirilerek Umay kiiltiinii biinyesinde barindiran
disi/ muhafazakar kiiltiir ve geleneksel halkbilimi unsurlarmin varligina
dikkat ¢ekmektir. Calisma on dort kaynak kisiyle miilakat yontemi
uygulanarak gergeklestirilmistir.

Anahtar Soézciikler: Umay, Mardin, Sitti Radviye, Tiirbe, Efsane,
Memorat.

UMAY CULT IN MARDIN
Abstract

Umay which has existed as a female and powerful symbol since the
earliest times of Turkish culture. Mardin where constitutes the working area,
is one of the special cities that has a rich narrative tradition in this respect. It
is possible to reach the obvious traces of Umay Cult, when Sitti Radviye,
Seyh Libben, Mor Smuni, shrine and the legends/memories formed around
them are evaluated. This situation also continues to be experienced in the
rituals and practices of the townsfolk. In this context, main purpose of the
study is; it is to determine the traces of Umay soul at the present in the field
of Mardin where considerabey preserves verbal culture wealth and to remark
presence of female/consevative and traditional folklore elements by
evoluation the results. The study was based on interviewed with fourteen
resource persons.
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Giris

Mardin’de “Umay” kiiltiiniin izlerini tespit ederek degerlendirmeyi esas alan bu
calisma, toplam 14 kaynak kisiyle miilakat yontemi gergeklestirilerek elde edilen bilgilere
dayanmaktadir. Saha caligsmas1 ve literatlirde yer alan bilgilere dayanarak Umay’n: “...bir
ilaheyi ya da disi ruhu ifade eden Sanskirit¢e (Orkun, 1987, s. 512) bir sdzciik oldugu bilgisine
ulagilmaktadir. Ayni1 zamanda eski Hint mitolojisinde Uma isimli bir tanriga ve o6zellikle eski
Hint tanris1 Siva’nin karisinin ismi (Kaya, 1997, s. 157) oldugu kaynaklarda yer alir. Umay’in
“...151k koken olarak giines ve dolayisiyla 1sikla iliskilendirilmesi sebebiyle giines...” (Coruhlu,
2017, s. 44); ile yani goksel tanr1 ve tanrigalarla gegmisten bugiine baglantili oldugu agikardir.

Tanrica ya da disi ruh olarak ele alinabilecek Umay hakkindaki ilk bilgiler Orhun
Abideleridir. “Tonyukuk Yaziti'min 2. tagmin bati yiliziiniin 3. satirinda diismanin ¢oklugu
karsisinda geri donmek isteyenlere Tonyukuk’un verdigi cevabin bir boliimiinde Umay
zikredilmektedir.” (Ergin, 2005, s. 77; Coruhlu, 2017, s. 43). Abidelerde Umay; Gelis zordu
dediler, hissetmediler. Galiba, Tanrt Umay, Kutsal Yer ve Su yardimci oluverdiler. Niye
kagryoruz? (Tekin, 1998, s. 90) ve Kiiltigin Yazit'nin dogu cephesinin 31. satirinda da
Umay’dan soyle bahsedilmektedir: Umay misali annem Hatun’un kutu sayesinde, kardesim
Kiiltigin erkeklik adimi elde etti. On alti yasinda amcam hakanin devleti icin soyle basarilar
kazandi...(Tekin, 1998, s. 47) ctimleleriyle bahsedilmektedir. Tirklerin ilk yazili kaynagi olarak
kabul edilen Orhun Yazitlar: gibi 6nemli bir eserde Umay kiiltiine yer verilmesi de tanriga ve
disi ruh olarak bu kiilte ayr1 bir deger kazandirmaktadir. Bir¢ok yoniiyle Umay't hatirlatan hiima
kusu; tiirt, sekli, 6zellikleri hakkinda bugiin de farkli goriisler ileri siirillen ancak Tiirk boylar
arasinda yiice degerlerin kaynagi olarak kabul edilmektedir (Alyilmaz, 2000).

Tiirk kiiltiir tarihinin mihenk taslarindan Divanii Liigat’it Tiirk’te de Umay’1n kendisine
tapildiginda oglan ¢ocuk dogumunun gergeklestigi ifade edilmekte, ayrica onun dogumdan
sonra ¢ikan “cocugun ana karninda esi” (plesanta) oldugu, kadinlarin bunu ugur saydiklarindan
s0z edilmektedir. Benzer bir inamis Yakut Tiirkleri arasinda Umay’in “Ogulmita adli bir cocuk
1mist oldugu ve bu 1mi’nin ¢ocuklarin iizerinde 6ttiigliinde gocugun neslinin bereketli olacagi”
(Atalay, 1998, s. 123; inan, 1998, s. 397-398) seklinde yasar.

Umay’in kokenlerinin, yukarida zikredilen devirlerden daha da eskiye dayandigi tezi,
mitik donemin en eski devri olan anaerkil doneme kadar uzandigi bilgisiyle desteklenir. Bu
goriis, Umay’1n disi bir tanriga goriiniimiinde ve etkili giiclere sahip olmasiyla alakali (Coruhlu,
2017, s. 46) bir goriistiir. Bu goriisii destekler nitelikte arastirmacilar “Koktiirk donemine ait
bazi mezarlarda baglarinda dilimli (¢ogunlukla ti¢ dilimli) tag bulunan heykellerle
karsilasildigini; bu heykellerin kadinlara ait oldugunu ve “Umay Ana’yr temsil ettigi”
(Alyilmaz, S.ve Alyilmaz, C, 2014, s. 7) yorumunda bulunurlar.

Umay, “Tiirk mitolojik sisteminde eski inanglarla iligkili ve 6zellikle miisterek inang
sistemi denilebilecek ay merkezli inang kiiltiinii Umay Ana varliginda korumustur. Umay’in
Mitolojik Ana’yla ay kiiltii’niin veya Ay Tanr1 inanciyla birlesmis olarak diistiniilmesi Umay’mn
yer ve gok simgeleri seklinde tasavvur edilmesiyle agiklanabilir. Bu anlamda Umay’1n, eski ay
inancinin bir kalintis1 oldugu diisiincesi ortaya ¢ikar” (Bayat, 2007, s. 75-76). Kisacasi Umay’in
oncelikle goksel daha sonraki donemlerde ise yer-su ruhlart arasinda diisiiniildiigii sonucuna
varilabilmektedir. Giiniimiizdeki tasavvur ve inancina bakildiginda “Umay’in kadinlar1 ve
cocuklar1 koruyan bir ruh bi¢imini almis oldugu goriiliir. Tunguzlarla birlikte Giiney Sibirya ve
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Altay Tiirklerinde canli bir sekilde gozlemlendigi iizere Umay’in her zaman ¢ocukla beraber
oldugu, ancak onun c¢ocugu terk ettigi zamanlarda, bu siirenin uzamasi halinde cocugun
hastalandigina inanilir. Umay’in ¢ocukla beraber oldugunun isareti g¢ocugun uykudayken
giilmesidir. Cocuk agladigi zaman sozii edilen koruyucu ruhun gittigi disiiniiliir. Cocuk
hastalandiginda Umay’1 getirmesi i¢in kam ¢agirilir. Bazen ¢ocugun dogmadan 6nce ruhunu
korudugu varsayilan Umay; Sagaylar, Sorlar ve Beltirler arasinda ¢ocuk 3 yasina gelene kadar
yenidoganin ruhunu temsil etmektedir” (Sinor, 1995, s. 207).

Yine benzer bir goriisii savunan Kadirzade Kadir’e gore bazi Tiirk topluluklarinda
goriilen mama ruhu da dogum hamisinin adidir ve Anahid, Ayisit veya Umay Ana isimleri
farkli bolgelerde degisik zamanlarda esanlamli olarak kullanilir. Ote yandan Anahid; insan
neslinin artip ¢ogalmasini gozeten eski bir Zerdiist tanrigasidir ve yine aragtirmaciya gére Umay
Ana kiiltiiyle iligkilidir (Kadirzade, 1994, s. 71).

Gilinlimiizde de bilinen bagka bir efsaneye gore “dogum sancilar1 geldiginde kadin; goge
dua eder ve gokten iki Ayisit gelerek kadina, erkek ¢ocugu dogururken yardim eder. Yine bazen
dogum esnasinda beyaz bir hayat s1visi (siit?) akitabilen tek bir dogum tanrigasindan soz edilir.
Inamisa gore siit beyazi gol, siit ak gol, cennet bolgelerinden biridir. Birgok inanis da gocuk
ruhunun semavi cennetten yeryiiziine geldigini gosterir” (Harva, 1954, s. 144-145).

Arastirmanin sahast olan Mardin’de Umay kiiltii canli bir sekilde varligim
siirdiirmektedir. Sahada anlatilan efsane, memorat ve anekdotlarda “muhafazakar disi” seklinde
kavramsallastirilan (Simdi, 2019, s. 128-142) ve sozli kiiltiirde baskin hale gelen motif ve
kiiltliin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Kaynak kisilerden elde edilen efsane ve
memoratlardan yola ¢ikarak Umay kiiltliniin tezahiirlerini Sitti Radviye basta olmak iizere Sittin
Nefise, Mort Smuni, Birbiriye Kuyusu, Seyh Libben Tiirbesine bagh anlatilarda
rastlanmaktadir.

1. Sitti Radviye Efsane ve Memoratlarinda Umay Kiiltii

Sitti Radviyye (Hatuniye) Medresesi “Selguklu Sultan1 II. Kutbiiddin ilgazi’nin annesi
(1176-1184) Sitti Raziyye/Radviyye tarafindan yaptirilmis Anadolu’nun ilk, iki katli ve revakli
avlusunun tizeri agik ve iki eyvanli” (Ilter, 1969, s. 204; Altun, 1971, s. 78) binas1 olarak insa
edilmistir. “Mardin’in Savurkapr Mahallesi, Sahinler Sokak’ta yer alir.” (Erdal, 2020, s. 461).
Saha calismasi esnasinda goézlemlendigi tizere Hz. Muhammed’in ayak izinin burada bulunmasi
da tiirbenin halkin, yerli-yabanci turistlerin ugrak yeri olmasinda 6énemi haizdir. Bu tiirbenin
tarihi ve turistik 6neminin yaninda, mekanin igerisinde yatan Sitti Radviye’nin tanrigalasarak
halk tarafindan bekar kizlarin evlilik dileklerini yerine getirdigi ve ¢ocugu olmayan kadinlarin
muratlarina erdikleri (KK4,! KK5, KK9) kutsal bir yer seklinde algilanmasi s6z konusudur.
Ayrica tiirbenin hemen yani baginda yer alan Bab-1 Savur Hamami’ndaki sar: inek motifinin
Sitti Radviye’nin don degistirmis hali olduguna inanilir. Giil Mahallesinde bulunan Bab-1 Savur
Hamami’nda kaleden gelen dogal suyun doldugu bir magara vardir. Hamamin igindeki gdletten
su almaya giden kadin ve gocuklarin bazilarnin Sari Inek gordiigii rivayet edilir. Kaynak
kisilerin anlattigi memoratlarda bizzat inegi gorenlerin olmasinin yani sira inegin riiyalara da
girdigine ve bu inegi gérmenin hayir getirdigine inanilmaktadir. Rivayetlerden bazilar1 kaynak
kisiler tarafindan su sekilde aktarilmaktadir: Riiyada sari inegi gérdiikleri zaman muratlari

1 KK: Kaynak kisi
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neyse olacagina inandiklart duyulmustu? (KK4). Genellikle yiiziinde hayw olan birine
gortindiigiine inaniltyor (KK5). Gorenlerin zenginlestigi soyleniyor (KK9). Bu ifadelerden yola
cikarak s6z konusu sari inegin disil bir unsur olarak bereketin ve bollugun getiricisi Umay 'm
uzantist oldugu sdylenebilir.

“Glinlimiizde bir mezar ya da pinar basindaki agacin dallarina Allah’tan ¢ocuk dilemek
iizere kiiciik bez, salincak besiklerin asilmasi, Islamiyet’ten énceki Umay Kiiltiiniin izleri olarak
degerlendirilir.” (Coruhlu, 2011, s. 45). Bu baglamda Mardin sahasinda Sitti Radviye Cami ve
Bab-1 Savur Hamami Umay Kiiltiiniin su ile iliskilendirilmesi agisindan énemli bir 6rnektir. Ote
yandan Sitti Radviye Medresesi’nde de Kasimiye, Meryem Ana Kilisesi ve Zinciriye
Medreselerinde oldugu gibi dogum, yasam ve 6liim iicliisiinii temsilen akan sular mevcuttur.
Bu konuda bir bagka kaynak kisi su bilgileri vermistir: Onceden banyo imkan yoktu evlerde su
yoktu, cesme de cwin (kurna) da yoktu. Eskiden cocuklar bu kaynak suyundan tasla su
tastyorlardi (gélet olusturmus hamamin icinde iist tarafia). Iste su getirmeye giden ¢ocuklar bu
inegi, bu géletin icinde yiizerken gordiiklerini soylemislerdir. Hatta ¢ok kadimin agzindan da bu
inegi gordiikleri duyulmustur. Riiyada da gérdiikleri zaman muratlart neyse olacagina
inandiklart  duyulmustur. Cokg¢a kiginin agzindan bu sari inegi riiyalarinda gordiikleri
duyulmugtur. Burada (hamamda) ¢alisali 5 yil kadar olmustu, bir cuma giiniiydii. Hentiz kimse
hamama gelmemisti. Hamamin sahibinin oglu soguk suyu kapatmami soylemisti. Gittigim
kapinin oniinde bir kadin beyaz elbise giyinmis oylece bana bakiyordu. Birden onu gériince
korktum, irkildim. Sitti Radviye idi bu kadin. Cekildim geri. Kadin bana “Niye korkuyorsun ben
sana yardim ediyorum o kadar, niye c¢ekiliyorsun?” dedi. Sonra bir giin hamami tadilat
yaptirirken hamanun giris kapisimin sag tarafindaki stvamin altindan bu inek kabartmasi ¢ikti.
Burast da ziyarettir. Sutti Radviye 'nin duvart ile bu hamamin duvar bitisiktir. Bir nevi ziyaretin
devamidr burasi (KK4). Kaynak kisi, Sitti Radviye denilen zati hem koruyucu hem de bu
mekanin yardimci/Koruyucu iyesi olarak tasvir etmistir. Konuyla ilgili bilgi veren bir diger
kaynak kisiden derlenen Sitti Radviye ile ilgili memorat soyledir: Sitti Radviye de top oynayan
cocuklarin ayagi kirilir ya da kesilir (kaza ile yaralanir anlaminda). Sitti Radviye evlere gidiyor.
Benim kiz kardesim onu gordii. Sabah namaz kilarken bir kadin oturmusg legekli (tiilbentli). Kiz
kardesim sormus “sen kimsin” diye. Kadin da ona ‘ben senin komsunum’ demis. 55-60
vaslarinda bir kadinmig (KK7) seklindeki beyanlart Umay ve su kiiltii arasindaki iligkiyi
destekler niteliktedir.

Diger Sitti Radviye memoratlar1 sirasiyla su sekildedir: “Sitra Ravziye” diye bilinir.
Kardesi de altin buzagi seklinde Savur Hamaminda gezinir. Bu altin buzagnyt da babam
gormiis. Babamu kiiciikken hamama gotiirmiisler. Babam onu suyun iginde yiizerken gérmiis.
Her ne dilegin varsa soyle oglum, demis. Babam da korkmus haliyle (KK2).

Benim kuzenim gegiyordu buradan ¢ikiyorduk amcamlarin evinden geldi. Yani hava
kararmusgti, geceydi. Kuzenim caminin i¢ine girip bakti. Caminin i¢inde (kiz su anda evli zaten)
bir kadin gordii ve korktu. Kiz basim koydu yatt, riiyasinda bir kadin geldi. Boyle siyahlar
icinde. Yiiziine bagwrdi. Gelip Kuran’t onun yiiziine a¢ti. Bu kuzenim zaten kalkar kakmaz
bagirdr ¢ighklar atti. Annesi babasi falan uyandi. “Ne oldu, ne oldu?” diye sordular. Su
doktiiler yiiziine. Kendine gelemedi. Sonra babasi tokat vurdu bir tane ona da éyle kendine
geldi. Dediler ne oldu ne oldu? Olanlart anlatti zaten onlara (KK12).

2 Kaynak kisi rityada sar1 inek goren Mardin halkinim muratlarinin gerceklesecegi inancindan bahsetmektedir.
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Arkadasimin annesi vefat etmisti. Ben, annem ve erkek kardegim Oktay sabah olunca
taziyeye gidecektik. O gece riiyamda onlarin evine gidiyorduk. Riiyamda da annem ve kardegim
Oktay vardi. Sitti Radviye 'nin kapisinin oniine gelince bir bayan sesi bana seslendi. “Gel” dedi.
“Sana dileklerini verecem.” O heyecanla uyandim, uzun siire etkisinde kaldim. Dedim ki
buradaki zat gercekten bir kadinmuig. Sitti Radviye tiirbesinin yan tarafinda bulunan Bab-1 Savur
Hamaminda goriinen “inek” de inegin kiligina giren Siutti Radviye 'dir (KK13).

Hamam vakif malidwr. Bir aile yillardir kusaktan kusaga bu hamami isletmektedir. Bu
ailenin gelini bize soyle anlatti: Bir giin esim ve gériimcemin arasi agimuisti; kavgaliydilar. Ben
de Allah’a yalvardim —Ya Sitti Radviye kurban oldugum su iki kardesi sulh eyle diye dua ettim.
Riiyamda geldim hamamda bu taburede oturdum. Basimi bir cevirdim baktim ki o sart inek
burada. Sapsari tiiyleri altin gibi, alnimin ortasinda beyaz bir ben. Gézleri sari, giizel. Riiyamda
tekrar Sitti Radviye’ye dua ettim iki kardes barissin diye. Ertesi giin oldu uyandim, bir aile
dostumuz geldi, duruma el att1. Siz niye kiisstiniiz kardesim bir meclis toplayin dedi. Bu meseleyi
coziime kavusturalim. Sonunda mesele ¢oziildii. Ug katli evimiz vard: sattik pay ettik. Yani Sitti
Radviye yetisti. Buramin suyu kutsaldwr, ziyarettir (KK4).

Emir Hamaminda da sart bir inek vardwr. Anneannem bu hamama gitmis, boh¢alarin
alp gitmisler cirmlar (Kurna) dolusu helva yapip toplanmisiar helva yemek icin. Anneannem
banyosunu yaparken bu sari inegi gériiyor. Hamam sahibini c¢agiriyor. “Gel bak iceride
havuzda sart bir inek var bogulmak iizere!” diyor. Hamam sahibi gelinceye kadar o inek
kayboluyor, géremiyorlar (KK7).

Sutti Radviye ile Bab-1 Savur Hamami baglantilidir. Ben orada sari bir inek gérdiim.
Orada hazirda kiiciik bir pencere var. Pencerenin en az dort bes metre altinda havuz var.
Oradan ben suyu doldururken béyle inek gordiim. Bu inek suyun iistiinde yiiziiyordu resmen. 11
yaslarinda falandim ve diisiip bayildim. Hamamci: “lyi ki kiziniz gelmis. Hi¢ kimseye kolay
kolay goriinmiiyor” dedi. Herkes ziyarete gidiyor her cuma giinii. Zekiye Hamim hamamin
bakicisi “ben de onu gériiyorum onunla yasiyorum” dedi. “Ben devamli gece giindiiz
buradayim zaten hayatim onunla gegiyordu yani direk goriiyorum.” dedi. Sitti Radviye kiz imig,
yani muradina ermeden olmiis. Herkes boyle anlatirdr (KK14).

Ben de riiyamda “sari inegi” gordiim. Hamamun i¢indeki magarada gérdiim. Diyorum
ki: “Aaa gercekten soyledikleri gibi sart inek varmis.” (KK10). Annem sari inegi Bab-1 Savur
Hamaminda teyzeme yardim etmeye gittiginde birebir gérmiis. Almmn ortasinda beyaz bir beni
varmis. Nikramn (bir ¢esit biiyiik yemek kazani) icinde gérmiis. Genellikle yiiziinde haywr olan
birine goriindiigiine inamliyor (KKJ5).
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Resim 2: Hz. Muhammed’in ayak izi
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! KUTBETTIN ILGAZI'NIN
ANNESI
SITTI RADVIYE
12. YUZYIL

Resim 3: Sitti Radviye Tiirbesi

Resim 4: Emir Hamamu girisi “sar1 inek” kabartmasi

Sitti Radviye ile ilgili sahada anlatilan memoratlarda alt1 ¢izilmesi gereken Sitt1
Radviye’nin “sar1 inek” donunda zihinlerde yer almasidir. Bu da menkibelerde sik¢a ortaya
cikan “don degistirme/metamorfoz” (KK14, KK5, KK10) motifine sahip olmasiyla Sitti
Radviye memoratlarini efsane/memorat anlatma gelenegine siki sikiya baglar. Ayrica bu durum
yalmz Mardin sahasinda degil “Artvin Ardanug’taki bir efsanede de benzer sekilde dag
gdllerinin ustalar1 olarak goriilen bogalar s6z konusudur; bunlar sabahin ilk 1s181inda goriilen ve
sonra da kaybolan kutsal hayvanlardir. Yine inek, ilk insan Adem’in ilk is hayvani oldugu i¢in
sayg1 goriir” (Boratav, 2016, s. 76).

Bir diger dikkati ¢eken konu hamamecilar (KK6, KK18) disinda diger kaynak kisilerin
kadin olmasi, Sitt1 Radviye’nin daha ¢ok kadinlara yardim etmesi ise onu Tiirk Mitolojisinde
kadinlarin ve ¢ocuklarin hamisi Umay’a (Coruhlu, 1998, s. 41) yaklastirir. Sar1 inegin yliziinde
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bazen siyah bir ben, bazen beyaz bir ben, bazen burnunda altin bir hizma goriilmektedir. Bu
baglamda inegin “su kiiltii”, su iyeleri ile ona sunulan 6kiiz/inek kurbanlar1 arasinda bag kurmak
da miimkiindiir.

1.1.S1tti Radviye Memoratlarina Bagh Pratikler/Ritiieller
1.1.1. Bab-t Savur Hamamina Gitmek

Bu hamama gitmenin ugur getirecegi ve sar1 inegi goéren kisinin zenginlestigi su
memoratta ifade edilmektedir: Bab-: Sor Hamamu diger adi Himmemil Zeko Sitti Radviye
Medpresesinin karsisinda. Cocuklugumda Mardin’de su sikintist oldugu icin hafta sonu hemen
hemen tiim Mardinlinin® gittigi hamamlardan biriydi ve ¢ocukken ¢ok iirkiitiicii gelirdi. Evlerde
su stkintist oldugu icin hafta sonu hamama mutlaka gidilirdi. Urkiitiicii gelme nedeni komsumuz
Haciyye Teyzenin, hamamin en arkasinda kale tarafinda ¢cok kiiciik bir oda ve o odanin tavana
yakin bir yerinde genis bir deligin olmasi, deligin diger tarafindan soylentilere gére* kaleden
gelen giiriil giiriil bir su sesi gelmesi, hamamin her yerinde isiklandirma olmasina ragmen o
oda da 151k olmazdi bunun nedeni o odada sari renkli burnunda hizma olan bir inegin ara ara
gortilmesi. Arap mahallesinde bu inegi gorenler olmug, gorenlerin zenginlestigi séyleniyor. Her
hafta sonu korkarak beraberlerinde gittigim yerde Haciyye Teyzenin de o odada sari renkli ve
burnunda hizma olan bir inek gérdiigiinii soyliiyordu (KK9).

Resim 5: Emir Hamami

8 Kaynak kisilerden derlenen sézlii metinler oldugu gibi desifre edilmistir. Bu 6rnekteki “Mardinlinin” karsilig:
Mardin halkidir.
4 Kaynak kisi ifadeleri dogrudan aktarildigimdan ciimle diisiikliikleri de oldugu gibi birakilmustir.
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1.1.2. Sutti Radviye Tiirbesine Beyaz Tiilbent Baglamak

Bir kaynak kisinin verdigi bilgilerde bu tiirbeye tiilbent baglama ritiieli goriilmektedir:
Oraya giden herkes zaten onun esigine girip® tiirbenin iizerine beyaz bir tiilbent birakirdi. Beyaz
masumiyetin, bekdretin temsiliydi. Dileklerini beyaz tiilbent vasitasiyla tutarlardr (KK14).

Sar1 inek donuna girmis Sitt1 Radviye ile Umay arasinda bag oldugu kadar, Sitti
Radviye icin yapilan ve kutsal oldugu diisiiniilen ritiiel ve pratikler de Tiirk mitolojisiyle
dogrudan ilgilidir. Sar1 inegin oldugu hamami kutsal kabul ederek diizenli bir sekilde bu
hamama gitmek eski Tirk ananelerindeki kutsal nehir ve gollere giderek arinmay1
hatirlatmaktadir. Yine sar1 inek de disil bir sembol olarak dikkati ¢eker, ayn1 zamanda kaynak
kisilerden bazilari, inegin renginin tonuna vurgu yaparak altin renginde oldugunun altin1 ¢izer.
Altin ve altin rengi zenginligin bollugun bereketin ve buradaki ornekte Tiirk kiiltliriinden
kadmligin en 6nemli vasfi olan dogurganligin sembolii olarak diisiiniilebilir. Yine tiirbeye beyaz
tiilbent baglamak da bizi renk sembolizmine gotiiriir ki bu da bolluk bereket ve dogurganligin
yaninda saflik ve masumiyete verilen degerle ilgilidir.

2. Sittin Nefise Efsane ve Memoratlarinda Umay Kiiltii

Mardin sahasinda Sittin Nefise adli efsanevi sahsiyet, Sitti Radviye’nin kiz kardesi
olduguna inanilan; bagka bir tarihi hamamin (su anda yikilmis ve kullanilmamakta) iyesi olarak
kabul edilir. Bu kisi, Umay Ana’nin tezahiirii olarak degerlendirebilecek bir baska kutsal disi
“kahramandir”. Umay, Tiirk mitolojik sisteminde kiilt olarak kabul edilmekle (Bayat, 2007, s.
49-75) birlikte calisma sahasinda elde edilen derleme metinlerinde ortaya cikan verilere
istinaden Umay’in Mardin sahasinda evin koruyucu iyesi (Coruhlu, 2017, s. 45) oldugu ortaya
cikmistir. Bu bolimde Sittin Nefise’nin sahsinda Umay kiiltiini ev iyesi baglaminda
degerlendirmek miimkiindiir. Bu duruma 6rnek olarak konu hakkinda uzun bir agiklama yapan
kaynak kisi ifadeleri verilebilir: Eskiden gelinir, mumlar yakilir, dilekler tutulurmus. Dileklerin
tutuldugu yerde muradina ermemis bir kizin da oldugu soylenilir. Onu gelinlikler icerisinde
gortirlermig. Evin i¢inde gezinirmis. Ben ortaokuldayken bu kizi aksam saatlerinde uyanikken
gelinlikler icerisinde gordiim. Isil sildi. Saglart kinaliydi ve ayaklarina kadar uzaniyordu.
Elleri ve ayaklari da kinalyydi. Dudaklar: ve yanaklar: kendinden boyaliyd: sanki. Simsiyah ve
iri gozleri vardi. Boyu iki metreyi askin ¢ok giizel bir kizdi. Bu kizin Ermeni oldugu
gortistindeyim c¢iinkii bizde de Ermenilik vardir. Anneannem Ermeni’dir. Anneannem ¢ocugu
olmadigi icin annemi Diyarbakir Kiirt Ermenilerinden almis. Bu kiz bana ne dilegimin
oldugunu sordu. Ben de ¢ok korktugum icin sabah anneme anlattim. Ertesi giin riiyama girdi.
Bana niye anlattigimi sorup bir daha riiyana gelmeyecegini soyledi. Her zaman yardimima
gelir. Bunun farkindayim ve boyle hissediyorum. Bu kizin adi Sittin Nefise dir. Kardesi de
vardir. O da Sutra Ravziye'dir (Sutti Radviye). Daha ¢ok kardesi Sitra Ravziye bilinir. Kardesi
de altin buzagi seklinde Savur hamaminda gezinir. Bu altin buzagiyr da babam gormiis.
Babami kiigiikken hamama gotiirmiisler. Babam onu suyun iginde yiizerken gérmiis. Her ne
dilegin varsa soyle oglum, demis. Babam da korkmus haliyle. Bir giin ablam Omerli’de vergi
dairesinde ¢aligirken evimize ablamin defterdar: geldi. Onceden dedigim gibi ben ortaokul
caglarindaydim. Kadin ¢ok seviyordu Mardin’i. Oyle seylere de inanci vardi. Sabah kalkar
kalkmaz ben bu evden gidecegim diye tutturdu. Annem bana yénelip: ‘Ne yaptin Fulya kadina?’

5 Kaynak kisi ifadeleri dogrudan aktarilmistir. Bu ciimlede kastedilen anlam: “Onun kapisinin esigine varip...”tir.
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dedi. Ben de bir sey yapmadigimi séyledim. Kadin o arada karyolann iistiine ¢ikip bagirmaya
basladi. Annem kadina: “Kizim in oradan, gel sakin ol konusalim.” dedi. Sonra ben gittim
yanina. Ona: “Abla ne olur gitme!” dedim. Bunun iizerine bana: “Cabuk buradan ¢ik git.
Aksam yanima gelinlikle gelip bana ne dilegimin oldugunu sordun. Ben senden ¢ok korktum.”
dedi. O zaman anladik ki benim kiligima girip gezinmis o gece. Bu olay ben Sittin Nefise'yi
gordiikten hemen sonra oldu. Bizim orada kapanmig bir hamam vardwr. Sittin Nefise orada
yasardi. Arada yikanma sesleri, su sesleri, tas sesleri, hisirtilar duyulurdu oradan. Her
persembe Sittin Nefise ¢orek yapardi. Coregin kokusu bize kadar gelirdi. Buram buram ¢érek
kokardi ortalik. Annemler kileri siirekli temiz tutardi ¢iinkii insanlar gelip orada dilek
tutarlardi. Hatta bir keresinde yangin ¢ikti kilerimizde. Annem de mum yakmalarini istemedi.
Ayni gece riiyama yine Sittin Nefise gelip dilek tutmak isteyen insanlarin mum yakmak yerine
sicak ekmek dagitmalarin soyledi. Ondan sonra Sittin Nefise'yi kaynanam da gérdii. Ben
nisanliyken kaynanamlar bayramda bize geldiler. Buralarda nigsanlandiktan sonra erkek tarafi
bayramda kiz tarafina gelip hediyeler verirler. Yemekte nisanlim Erkan bizimle degildi.
Arkadaslariyla disart ¢ikmisti. Bize gelmeye ge¢ kalinca kaynanamlar endiselenip ablamla onu
aramaya koyuldular. O zamanlarlar cep telefonu da yok tabi. Niganlimi bulamadilar.
Kaybolmasimin ardindan bes saate yakin ge¢misti. Kaynanam benim inan¢h oldugumu bildigi
icin benden oglunun geri gelmesi icin dua etmemi istedi. Bizim yazliktan (genisce balkon,
avluya benzer) Sittin Nefise nin kileri goriiniiyordu. Ben oraya dua etmeye gittim. Kaynanam da
yazliktan 8(genisge balkon) beni kilerde gelinlikler icerisinde 1s181n etrafinda dénmiis oldugumu,
bekle gelecek oglun, dedigimi duymus. Ben bu olayr bes saniye kadar hatirlamiyorum. Geri
dondiigiimde kaynanam bana: “Sen ne yaptin, gittin gelinlik giydin, 15181n etrafinda doniip
oglun gelecek dedin.” dedi. Bana nisanhin kaza gegirdi ama korkma hi¢bir sey olmadi ona,
bunlart kaynanana da soyle, dedi. Megerse niganlim o esnada arkadaslariyla Nusaybin
yolunda kaza gegirmisler ve burnu bile kanamadan kurtuldu. Kaynanam da bu sekilde gormiis
oldu. Ben onu evlenene kadar riiyalarimda hep gordiim. Ozellikle énemli gelismelerde biiyiik
dileklerimde daha sik goriiyordum. Onu hep riiyalarda gérdiim. Birebir sadece ilk gérdiigiimde
gordiim. Onu benden bir biiyiik ablam da gérdii. Isigin etrafinda donerken gormiis. Bizden
baska da kimse gormedi onu. Disardan ona evleri yakin olan komgular onun icin mum yakar,
dilek tutar, adaklar adarlardi. Sittin Nefise’'nin bir tiirbesi varmis. Hamamin ordaymis ancak
binalar oldugu igin kimse tam olarak nerde oldugunu bilmiyormus (KK2). Umay kiiltiine 6rnek
olarak verilebilecek Sittin Nefise, evin koruyucusu olmakla kalmiyor, siitanne roliinde de ortaya
cikiyor. Saha c¢aligmasi esnasinda konuyla ilgili kaydedilen bagka bir memorat su sekildedir:
Anneannemin annesi zamamnda karavanalarla yemek dagitirlarmig. Dedem de o zamanlar
komisermis.  Evierine ¢ok giden geleni olurmus. Evde de haremlik selamlik varmas.
Anneannemin annesi bir giin yemek yaparken bebegini o kilere birakmig. Kilere biraktigi andan
itibaren ¢ocuk aglamaya baglamis. Anneannemin annesi dur sunu karigtirayim, dur su igimi de
bitireyim, dur simdi giderim diyene kadar bebegin aglamasi kesilmis. Cocugum aglaya aglaya
boguldu mu diye bakmaya gitmis. Bir de ne gorsiin: Sittin Nefise. Bebegine donmiis bakmuis
bebeginin yanagindan siit damladigini gérmiis. Megerse Sittin Nefise bebegi emzirmis. Bu
sekilde Sittin Nefise bizim siit annemiz olmus (KK2). Ayrica buradaki kutsal disi tipki insanlar
gibi bazi ihtiyaglar i¢indedir: Sittin Nefise nin hamamda ytkandigi soylenilir (KK2) seklindeki

& Kaynak kisiye “yazlik” kelimesinden kastinin ne oldugu soruldugunda bu kelimenin “balkon” oldugunu ifade
etmistir.
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ifadeler bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Tek bir kaynak kisiye ait memoratta goriildiigii
iizere Sittin Nefise ile kaynak kisi ve ailesi arasinda bir {insiyet var ve bu cok eskilere
dayamyor. (KK2). Bu memoratlarda disi iyeyi yine Umay rolinde gérmek miimkiin. Bag
kurdugu ailenin ¢ocugunu emzirmesi buna &6rnek verilebilir. Bu memoratta bir Onceki
memoratta gorildiigii lizere Sittin Nefise’nin mekan1 “kiler” dikkati ¢ekmektedir. Tiim bunlar
degerlendirildiginde Sittin Nefise goksel degil daha ¢ok yer-su ruhlarinda goriilebilen insani
ozelliklere sahiptir. Gelinlik giymesi, yikanmasi, ¢ocuklari sevmesi ve onlarla ilgilenmesi
gibi...

2.1. Sittin Nefise Memoratlarina Bagh Ritiieller/Pratikler
2.1.1.81cak Ekmek Dagitmak

Samanist inancinin etkin oldugu dénemlere ait sag1 tdrenlerine (Inan, 1995, s. 97-98;
Giinay ve Gilingor, 1997, s. 64; Eroz, 1980, s. 211-217; Yildiz, 2019, s. 144) benzer olarak
Mardin sahasinda sicak ekmek dagitmak; kazadan beladan korunmak amaciyla gegcmisten
glinimiize devam ettirilen bir gelenektir. Bu baglamda Mardin’de Sittin Nefise’nin ruhunun
huzuru i¢in de sicak ekmek dagitildig tespit edilmistir.

Annemler Kileri stirekli temiz tutardi. Ciinkii insanlar gelip orada dilek tutarlardi. Hatta
bir keresinde yangin ¢ikti kilerimizde. Annem de mum yakmalarim istemedi. Aymi gece riiyama
yine Sittin Nefise gelip dilek tutmak isteyen insanlarin mum yakmak yerine sicak ekmek
dagitmalarim séyledi (KK2).

Bu memoratta “ekmegin” kutsiyetinin halk nezdindeki tezahiiriinii gérmek miimkiindiir.
Daha ¢ok Hristiyan gelenegine ait olan mum yakma ritiieli yerine fakirlere ekmek dagitmanin
daha faydali olacagi durumu anne, es, anag¢ bir rolde goriilen kutsal bir ruh (Umay) tarafindan
insanlarin, rliyalar vasitasiyla bilingaltlarin1 devreye sokmaktadir. Daha ¢ok kadina ait bir
mekan konumundaki “kilerin” temiz olmasi gerekliligi de yine anne, doga, kadin, emek, ekmek
motifleriyle birlikte diisliniilmesi gereken unsurlardir.

Sittin Nefise ile ilgili memoratlar genel olarak degerlendirildiginde Sittin Nefise’nin
hamamda yasamasi su kiltii, temizlik, berraklik, saflik ile ilgisini; kilerde goriilmesi ise daha
once de ifade edildigi iizere bereket ve bollugu; biitiin 6rneklerde kadinlarla iletisim kurmasi ve
bir bebegi emzirdiginin rivayet edilmesi de Umay’mn kadinlarin ve ¢ocuklarm hamisi olma
roliiyle ortiismektedir.

3. Mort Smuni Menkibesi ve Memoratlarinda Umay Kiiltii

Mardin’de Umay kiiltiine 6nemli bir 6rnek Siiryani kiiltiirinden Mort Smuni’dir. Mort
Smuni Kilisesinde bir azize; yedi oglu ve c¢ocuklarinin 6gretmeni Eli’ozor’un ruhlariin
bulunduguna inanilmaktadir. Menkibe: “Mort Smuni Kilisesinde bu azize; yedi oglu ve
cocuklarimn ogretmeni Eli’ozor, her ne kadar Isa’dan once yasamislarsa da Israil Devleti nden
olduklari, Isa Mesih’in gelisini bekledikleri, Allah’a iman ettikleri, Hristiyanligin ruhuna
yaragir giizel bir terbiye ve iyi meziyetlerle verilen emirler dogrultusunda yasadiklari icin, kilise
onlart sehit olarak kabul etmigtir.” (Akyliz, 2005, s. 40) seklindedir. Bahsi gegen azize, biiyiik
zahmetler ¢ekerek babasiz olarak yetistirdigi yedi evladinin iskenceyle oldiirilmesine sahit
olmus en son sira kendine geldiginde zalimlere teslim olmamak i¢in atese atlamistir. Dolayisiyla
halkin bu azize kadimin cefasina ve dirayetine duydugu hiirmet ona olan itikad: arttirmistir. Bu
kilisede birtakim mucizelerin yasandigma dair bilgiler, Gabriyel Akyiiz’iin [nancin Simgesi
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Mort Smuni ve Ogullar: (2005) isimli ¢alismasinda yer almaktadir. S6z konusu kitabin yazar
Gabriel Akyliz tarafindan Siiryani cemaatine mensup S. K’den derlenen metin asagidadir:

Yedi yasindayim. Sefika yengem kilisenin damina konulan pisirilmis bulguru kuslardan
korumak amaciyla beni kiliseye gonderdi. Gittigimde ogle vaktiydi, ¢can kulesinin gélgesinde
yiiziimii mezarliga donerek oturuyordum. Mezarliga dogru bakarken, aniden mezarligin
ortasinda beyaz giysiler icindeki kisileri Mort Smuni ve yedi oglunun mezarlarin tizerinde dua
okuduklarimi gordiim. Dualarint bitirdikten sonra, kilisenin aviusuna indiler, oradan da
kilisenin icerisine girdiler. Onlar, kiliseye girdikten sonra divanhaneye bakan kiigiik bir
pencereden onlart izlemeye basladim. Goérdiiklerim karsisinda hem ¢ok iirktim hem de
heyecanlandim, ¢iinkii isiklarla aydinlatilan kilisede ayin yapilyyordu. Ben biiyiik bir heyecanla
onlart izlerken, kilisenin zangocu olan diger yengem Sabiha, kilisenin dis kapisini agarak,
kilisenin avlusuna girdi. Yengemi gériince rahatladim, gordiiklerimin tiim ayrintilarini biiyiik
bir heyecan ve coskuyla ona da anlattim. Yengem,; “Neden ondan bir sey istemedin? Ondan bir
sey isteseydin sana verirdi” dedi (Akyiiz, 2005, s. 46)’. Bu kiliseyle ilgili diger memoratlar ise
asagida yer almaktadir:

“Kiiciik yastayken, Mesihsel egitim almak amaciyla Mort Smuni Kilisesi’'nin
medresesine gittigimi hatirliyorum. Giintin birinde teneffiise ¢ikarak, kilisenin avlusunda
oynamaya bagsladik. O sirada kilisenin ¢amimn caldigim duyduk. Iceride kimin oldugunu merak
ederek, kapr araligindaki deliklerden kilisenin igini gozetlemeye bagladik. Gordiiklerimiz
karsisinda ¢ok sasirmis ve bir o kadar da biiyiilenmistik. Beyaz giysiler giyinmis bir kadin
kilisenin iginde yiiriiyordu. Biz hizla oradan uzaklasarak, akrabalarimizin yamina kostuk.
Onlara “Gelin kilisenin icinde insanlar var” dedik (Akyiiz, 2005, s. 478).

Bir giin imanly bir aile yanlarina kor bir kadimi da alarak kiliseye geldiler, ancak
geldiklerinde ayin bittigi icin goriintiiyii gérme sansi kalmadigindan ¢ok iiziildiiler. Ben onlar
tedirgin ve mutsuz goriince, “Umutsuzluga kapilmayin gelin oturun dua edin ve bekleyin belki
sizlere de goriinebilir” dedim. Dediklerimi kabul ederek dua etmeye basladilar, iste o sirada o
gortintiiler tekrar goriinmeye bagsladi ve kér kadin, “goziim agildi” diyerek seving ¢ighklart atti
(Akyiiz, 2005, s. 52). °

Mort Smuni Kilisesi’nin onarvmi swrasinda iki melege ait tasvirler babam tarafindan
resmedildi. Babam bu tasvirleri yapmak icin iskele iizerinde ¢aligirken, Mort Smuni ve yedi
cocugunun kilisede gezdiklerini goriir, ok heyecanlanir ve disarida oynayan yedi yasindaki kizi
Suat’t ¢agirarak, “Kos! Zangog¢a haber ver” der. Kizi Suat zangogla birlikte geri dondiigiinde,
babam gordiiklerini zangog¢a su sézlerle anlatir: “Gel oglum beni iskeleden indir, artik tek
basima ¢alisma cesaretim kalmadi.” O giinden sonra babam ¢alismalarini hep zangog¢ yaninda
iken yapar (Akyiiz, 2005, s. 47-489).

Diger drneklerde oldugu gibi Mort Smuni de insanlarla bir sekilde iletisimi devam
ettiren ve c¢ocuklarindan ayrilmayan bir azize olarak varlik gostermektedir. Annelik toplum
tarafindan kutsal kabul edilen bir vasiftir ve bu imanl annenin yasadig1 olaganiistli 1zdirap
halkin zihninde unutulmaz bir yer edinmistir. Mort Smuni’nin Umay ile baglantisi ise yedi

7 S.K. adli kaynak kisiden aktaran Akyiiz, 2005: 46.
8F. K. adli kaynak kisiden aktaran Akyiiz, 2005: 47).
9 H.1. adh kaynak kisiden aktaran Akyiiz, 2005: 52).
101 A adli kaynak kisiden aktaran Akyiiz, 2005: 47-48).
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cocuguna yalniz yasarken degil 6te diinyada da beyazlar icinde (saflik ve temizlige de atifta
bulunarak) goz kulak olmasiyla agiklanabilir.

Resim 6: Mort Smuni Kilisesi

3.1. Mort Smuni Menkibesi ve Memoratlarina Bagh Ritiieller/Pratikler
3.1.1. Mendil Atmak

Miisliimanlara ait tlirbeye tiilbent baglamak ritiielinin yerini Stiryani Cemaatinde mendil
atma rittieli almistir:

Cocugu olmayanlar veya baska dilek dileyenler, ellerinde tuttuklart mendilleri Mort
Smuni ve ¢ocuklarinin goriintiilerinin iizerine atarlar. Eger mendil* goriintiiye takilirsa, dilek
yerine gelecek demektir, ama eger takilmanugsa bir yil daha beklenecektir (Akyiiz, 2005, s. 54).

3.1.2. Yaramaz Cocuklarin Akillanmasi Icin Mort Smuni’ye Gétiiriilmeleri

Bu ritiielde Mort Smuni Efsanesinde gecen caresiz anne ve ¢ocuklarinin maneviyatinin;
yaramaz ¢ocuklar {izerinde olumlu bir tesir birakmasi beklenir. Cocuklarin; bir anlamda bu
hikdyeden feyz almalari, kilisenin kutsal atmosferinden istifade etmeleri temennisiyle Mort
Smuni Kilisene gotiirtildigl goriliir:

Mort Smuni Kilisesine kuzenimin ¢ok yaramaz bir kizi vardi. Onu gdétiirdiiler.
Akillanmast icin. Yeni yoldaki bu kiliseye de yaramaz ¢ocuklar akillansinlar diye gétiiriiliirler
(KK10).

Mort Smuni de diger bahsi gecen efsane ve memorat kahramanlari1 gibi neslin devami
ve ¢ocuklarin refahi adina yaptiklariyla Umay ile benzer bir rolde goriilmektedir.

11 Mendil Tiirk kiiltiiriinde 6zellikle mani ve tiirkiilerde “dilek” semboliidiir. Bu 6rnekte Siiryani kiiltiiriinde de bir
dilek sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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4. Birbiriye Kuyusu Efsanesi ve Memoratlarinda Umay Kiiltii

Mardin merkezde eski belediye diiglin salonunun sokaginda olan bir bagka kutsal mekan
ise Birbiriye Kuyusu adli mekandir. Bu mekanda siitii gelmeyen anneler siitiiniin gelmesi igin
bazi ritlieller gergeklestirirler. Havra’nin (1954, s. 144-145) da bahsettigi anne siitiinii getiren
dogum tanrigasinin ozellikleri, bakire bir kiz olarak kuyuya diisen Birbiriye adli kiz ile
benzerdir.

Mardin merkezde yer alan sinema sokaginda mevcut olan Birbiriye Kuyusuna bagl
efsanesinin bir varyanti olarak degerlendirilebilecek anlatida kuyu ve Umay kiiltii baglantisi s6z
konusudur. Bu kuyu g¢evre evlerin su ihtiyacini karsilarken ayn1 zamanda siitii olmayan ya da
gelmeyen annelerin de ugrak ziyaret yeri olmustur. Bu kuyuya kendini atan gen¢ kizin yiizi
suyu hiirmetine anne siitiiniin gelmesi i¢in medet umulan bir mekén olmasi Umay kiiltiiniin
Mardin sahasinda siklikla ortaya c¢iktigin1 kanitlar niteliktedir. Bu konuda kaynak kisiler:
Hindistan’dan gé¢ edip gelmisler. Iki kardes ve bir kiz varmis. Abdurrahman baba 6lmiis.
Gaybi baba da kaybolmus. Gayb ne demek, kaybolmak demektir. O zamanlar ermis kigileri,
bilgili kisileri tutukluyorlarmig. Gaybinin yanina geldiler. Abdurrahman baba zaten vefat
etmisti. Kiz kardesleri vardi. Kiz kardesine sordular. Gaybi nerdedir diye. Iceriyi gosterip iste
buradadir, dedi kiz kardesi. Girip baktilar, bulamadilar. Hani Gaybi, hani Gaybi, dediler.
Gaybi oldu “gayb”. Kiz kardesinin pesine diistiiler. Surada diigiin salonu vardwr. Orada bir
kuyu vardi. Kendisini kuyuya atmis kiz kardesleri. O kuyuyu da aradilar ancak kiz kardeslerini
de bulamadilar. Ashinda burada Hindi baba dedikleri Diyarbakir’da Gaybi’'dir. Bunlar ii¢
kardestirler. Biri Abdurrahman baba, biri Gaybi baba, biri de kiz kardesleridir. Kiz
kardeslerinin adi da Buwrbirri’dir.  Abdurrahman babamin tiirbesi yoktur. Burada alemi
(sancagt) vardir Hindizade nin asil tiirbesi Diyarbakir’dadir. Diyarbakir’da da adi Gaybi
babadw. Bizim aileden biri vefat edince bu dlem diisiiyordu ama kirk yildw diismiiyor dlem
(KK6). Mardin’de Buwbiriye kuyusu vardir. Siitii az olan anneler gidip o kuyunun suyundan
ictiler mi siitleri fazlalasir diye bir inang vardir (KK3), seklinde agiklamalarda bulunmuslardir.
Bu s6zIi metinlerde dikkat ¢eken hususlardan birincisinin geng kizin bedeni ve ruhunun kuyuda
olmasi su kiiltii ve Umay kiiltiiyle; calismanin konusu olmamakla birlikte Gaybi’nin aleminin
(sancaginin) Mardin’de yasayan aileden biri Oliince yere diismesi ise atalar kiiltiiyle
baglantilidir.

4.1. Birbiriye Kuyusu Efsane ve Memoratlarina Bagh Pratikler
4.1.1.Siitii Gelmeyen Kadinlarin Birbiriye Kuyusundan Su Icmeleri.

Muradina erememis bir geng kizin, anne ve bebeklere yardim eden pozisyonda olmasi
konuyla dogrudan alakalidir ve Umayin giiglii izlerini tagir.

Siitii gelmeyen kadinlarin Birbiriye Kuyusundan su icerler (KK3).
5. Seyh Libben Menkibesinde Umay Kiiltii

Seyh Libben Eski Mardin’de Giil Mahallesinde bulunan bir tiirbedir. Giiniimiizde cami
olarak kullanilan bu tiirbe 6zellikle kadin ziyaretcilere kapilarmi agar. Bu tiirbedeki zatlarin
“Artuki siilalesinden Melik Mansur (Seyh Aban ya da Seyh Libben) ve Ibn Seddat oldugu
zannedilmekte ve 13.yy’m sonlarinda insa edilen bu medresedeki sahsiyetlerin kuvvetle
muhtemel bu sultanlardan” (Goniiler, 2008, s. 51) biri oldugu goriigii hakimdir.
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Mardin Kalesi’nde yer alan Hizir’in makam bir siiredir ziyarete kapatildigindan beri,
pek ¢ok sozlii kaynagin riiyasina giren Hizir’in beni ziyaret edemeyenler Seyh Libben’i ve Seyh
Saran’1 ziyaret etsin (KK1, KK10, KK11) dedigi rivayet edilir ve bu istek, vasiyet olarak kabul
edilir. Dolayisiyla Seyh Libben Tiirbesi, Mardin halkinin inang¢ ve ritiiellerinde énemli bir yer
tutmaktadir. Tirbenin bahgesinde bulunan agacla ilgili uygulamalar agac kiiltiiniin Umay
kiiltiiyle iligkisini dogrular niteliktedir. Agacin dogurganlikla iliskisi “Uygur tiireyis mitlerinde
acik sekilde korunmustur. Yine Buka Tekin mitinde bes kardesi doguran kutsal agagtan sz
edilir. Er Sogotoh Destani’nda kahramani, ablast olan sekiz dalli aga¢ emzirerek biiyiitiir”
(Yakutskiy, 1936, aktrn; Bayat, 2018, s. 185-186). Ayrica Seyh Libben’in Mardin Kalesinin
hemen altinda yer almasi, Mardin’de c¢okc¢a ziyaret edilen bir bagka tiirbe olan Seyh Saran
tiirbesiyle halkin manevi agidan bag kurmasi (ki bu temsili tiirbenin bir magaradan ibaret
olmasi) “agac, magara ve dag tcliisiiniin kozmik merkez, kozmik diizen ve lireme anlayislarini
icerdigi” (Bayat, 2018, s. 184-185) savin1 desteklemektedir.

5.1. Seyh Libben Tiirbesine Bagh Pratikler
5.1.1.Tiirbedeki Agaca Caput Baglamak ve Tiirbedeki Kayaya Tas Yapistirmak

Caligmanin ilk kisimlarinda daha 6nce de belirtildigi izere Umay kiiltii ile Agag kiiltii
arasinda giiglii bir bag vardir. Tiirk mitolojisinde kayin agacindan tiireme de yine Umay ile
birlikte diisiiniiliir. Ornek olarak Altay Tiirklerinin “Insanlar tiiredigi zaman, Umay- Ana’mizla
birlikte, iki kayin agaci da yere inmisti.” (Ogel, 2010: 5.482) inancinda oldugu gibi. Mardin’de
Seyh Libben Tiirbesindeki agaclarla ilgili gerceklestirilen ritiiellere 6rnek olarak kaynak kisiler
asagidaki ifadelere yer vermislerdir:

Daha once bu yatirin hemen iistiinde bir aga¢ vardi. Bu agaca dilegi olanlar ¢aput
baglarlardi. Bir de bir kaya vardi bu kayaya da kiiciik taslar yapistirirlardi. Eger tas diismezse
dilegin olacak, eger tas diiserse dilegin kabul olmaz seklinde yorumlanirdr (KK10).

Seyh Libben’deki agaca dilek dileyip bezler baglardik. Kimin dilegi olursa gelip o
agactaki bir bezi ¢ozmesi gerekirdi. Kimin bagladigr bez ¢oziilmiigse bilirdik ki onun da dilegi
kabul edilmistir (KK14).

5.1.2. Mesaleler Esliginde Yedi Kiz Cocugunun Tekerleme Soyleyerek Tiirbeye
Yiiriimesi

Tiirbe ziyaretine bekareti temsil eden kiz c¢ocuklariyla gidilmesi dogrudan Umay
kiiltiinii akillara getirir. Ritiiel su sekilde gergeklestirilir: Murat isteyenler, sifa isteyenler, derdi
olanlar dileklerinin olmasi igin Seyh Libbene yedi tane kiz ¢ocuguyla beraber, yedi tane uzun
tahta sopa veriyorlardi. Ucuna da bir bez sarip onun iistiine gaz dékiip yakiyorlardi. Persembe
giinii yani cumadan onceki giin gidilirdi. Kiz ¢ocugu segilmesinin sebebi ise bekdreti ve
masumiyeti temsil ettigi i¢in kiz cocuklart da birer ziyarettir. Persembe giinii ikindiye yakin yedi
tane ¢ocuk ellerindeki mesalelerle dilegi olanin evinden Seyh Libbene kadar su tekerlemelerle
yiirtiyordu: “ismiebuabit, fikkealeibadik” (Abid’in babaswin mumlart kullarim dardan feraha
¢tkar). Eger mesaleler tiirbeye gidene kadar sonmezse dilegimizin kabul oldugunu anlardik
(KK14, KK10). Bazen Seyh Libbene bir dilek diledigimizde adak olarak evimizden onun
tiirbesine kadar yalinayak gitmeyi adardik (KK10).

Seyh Libben Tiirbesi sahibi, her ne kadar ermis bir erkek zat olsa da Umay kiiltiiniin
pratiklerini yansitmaktadir. Bu mezar basinda bulunan agaca ¢aputlarin baglanmasi, ¢ocugu
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olmayanlarin buraya gitmesi, bakire kiz cocuklarimin ellerindeki mesalelerle bu tiirbeye kadar
gitmeleri, atesin sonmemesi halinde dilegin kabul olduguna inanilmasi Umay’in ates ruhu
(Coruhlu, 1998: 43-44) ile birlesmis hali ve Islamiyet’ten ©6nceki Umay Kkiiltiiniin
tesirlerindendir. Yine Umay ve agag kiiltii arasindaki iliskiyi bu 6rnekte de gérmek miimkiindiir.
Mardin halki eski Tiirk inang sisteminde yer alan agag, magara, ates kiiltlerinin izlerini Seyh
Libben Tiirbesi etrafinda uyguladiklar ritiiellerde yasatmaktadirlar.

Sonug¢

Umay kiiltii; gecmisten giiniimiize ¢esitli isimlerde ve rollerde varlik gdstermistir. Kimi
zaman kadinin ve yeni dogmus bebeklerin koruyucusu kimi zaman ise albasti ve alkarist gibi
kadin1 ve yeni dogmus bebegi korkutan hallerini halk inanislarinda gérmek miimkiindiir.
Mardin sahasinda Umay kiiltlinii sagaltici, yardimsever, bolluk ve bereket getiren, evlat sahibi
kilan, anne siitiinii getiren ve bollastiran Mardin halkinin 6zellikle kadinlarin giinliik hayatin
kolaylastiran mitik tanriga formlar1 eldeki sozli iirlinlere ve inanglara gore tespit edilmis, anne
ve bebeklerin koruyucusu roliine zamanla yeni rollerin eklendigi gézlemlenmistir.

Mardin sahasinda en ¢ok basvurulan ve bilinen Umay kiiltiine bagli mekanlar arasinda
yer alan Sitti Radviye-Hatuniye Medresesi ve hemen yaninda tiirbenin devami sayilan Bab-1
Savur Hamamu ile ilgili inanig-memorat ve pratikler Umay’in isim olarak olmasa da mitik bir
tanrica olarak halkin zihnine kazindigin1 gosterir.

Caligmadan elde edilen veriler degerlendirildiginde ortaya ¢ikan bir bagka durum ise
Umay kiiltiinlin su, aga¢, magara ve dag kiiltlerinden bagimsiz olmadigini, bir sekilde bu
kiiltlerle bir arada diisiiniildiigiinii gézler oniline sermektedir. Bu durumu su ve agacin bolluk
bereket; dag ve magaranin ise daha ¢ok kadin ruhuna has inzivada olma halini sembolize
etmesiyle agiklamak miimkiin olacaktir. Son olarak iizerinde durulmasi gereken bir bagka konu
“muhafazakar disi” seklinde kavramsallastirilan durumun Mardin’in bir realitesi oldugu
gercegidir. Mardin sahasi; Hizir, Sultan Seyhmus ve Seyh Saran’a ait evliya menkibeleri
yoniinden ne kadar zenginse basroliinde disi kahramanlarin oldugu menkibe ve efsaneleri ile de
bir o kadar dikkat ¢ekicidir. Bu anlamda &zellikle “Eski Mardin” olarak adlandirilan yerlesim
bolgesinde hem gelenegin siki ve degismez bir parcast hem de kadinlara has 6zellikleri ve
agirliklariyla 6n plana ¢ikan “muhafazakar digi” ruhtan bahsetmek miimkiindiir. Sahada var olan
muhafazakar disi gergegi Siiryani Cemaatinde de Mort Smuni Efsanesinde yer alan “fedakar
anne” drnegiyle de desteklenmekte ve zenginlesmektedir.
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Extended Abstract

Umay preserves its existence as a feminine and powerful symbol from the earliest periods of
Turkish culture until today. Mardin, which constitutes the field of study, is one of the special cities with a
rich narrative tradition in this respect. When Sitti Radviye, Sittin Nefise, Mort Smuni, Seyh Libben Tomb
and the legends and memorates developed around them were evaluated in the study, it was possible to
reach the traces of the Umay cult clearly. This situation continues to be experienced in the rituals and
practices of the people of the town. In this context, the main purpose of the study is to identify the traces
of the Umay spirit today in the Mardin field, where oral culture retains significant richness. When the
results are evaluated, it is striking that there are female / conservative and traditional folklore elements,
which also include the Umay cult, in the field. The study was carried out by applying the interview
method with fourteen sources. In addition to the field research, the information and evaluations about the
Umay cult in the literature form the introduction part of the study. When the topics in the introduction
were opened, the etymological meaning of the word "Umay" focused on its place and importance in
Turkish mythology and cultural history. After the introduction, there is the section titled “Umay Cult in
Sitti Radviye Legend and Memorates”, which is titled as the lst Section. In this section, after giving a
general information about the "Sitti Radviye Mausoleum", which has a very special place in Mardin and
also known as "Hatuniye Madrasah", the legends and memorates about Sitti Radviye were supported with
the sources of source people and its relation with Umay cult was emphasized. The sub-titles of the first
chapter are the practices and rituals that formed around this person and practiced by some of the people of
Mardin, based on the Umay-Sitti Radviye equivalent mentioned above. These were determined as "Going
to Bab-1 Savur Bath", "Tying a White Handkerchief to Sitti Radviye Tomb”.

Part 2 is reserved to legends and memorates about Sittin Nefise, known as the sister of Sitti
Radviye. Considering that Umay is also a protective member/owner of the house, it is seen that Sidin
Nefise appears in a similar role. In this section, it is possible to evaluate the Umay cult in the person of
Sittin Nefise in the context of a member of the house. In this section, it is possible to evaluate the Umay
cult in the person of Sittin Nefise in the context of a member of the house. This view, which is also
supported by the source person interview texts, is strengthened by the narrations such as Sittin Nefise
protecting the members of the house from accident and trouble, breastfeeding the baby who was separated
from her mother for a long time. In the subtitle “Practices and Rituals Linked to Sittin Nefise
Memorates", the ritual of distributing hot bread to the poor has been reached.

Umay's manifestations were also achieved in the myths and memorats formed around the Mort
Smuni church, as not looking for traces of the Umay cult in Assyrian culture, which has an important
place in its cultural life even if Mardin is not in its demographic structure. Umay's manifestations were
also achieved in the myths and memorats formed around the Mort Smuni church, as not looking for traces

12 Kaynak kisilerin kimlik bilgileri kisisel arsivimizde saklidir.
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of the Umay cult in Assyrian culture, which has an important place in its cultural life even if Mardin is
not in its demographic structure. When the sub-headings of the practices and rituals evaluated around the
Mort Smuni Church are evaluated: “Throwing a Handkerchief in the Church”, “Taking the Naughty
Children to Mort Smuni for their Mindfulness” results have been reached.

Another sacred place that can be associated with Umay and the narrative culture that develops
around it, the place called "Birbiriye Well" constitutes the fourth part of the study. While this well meets
the water needs of the surrounding houses, it has also become a haunt destination for mothers who do not
have milk or do not come. The young girl who threw herself into this well is a place where it is hoped that
breast milk will come in tribute to the water, which proves that the cult of Umay often appears in the
Mardin field.

The fifth and final chapter is "Umay Cult in the Legend of Sheikh Libben”. Sheikh Libben is a
tomb in Giil District in Old Mardin. This tomb, which is used as a mosque today, is one of the holy places
visited frequently by women visitors. The place of Hizir is closed to visit by the military but many people
see Hizir in their dream. According to Hizir’s tastament in their dream, this place has gained importance
for people of Mardin, based on the narration that who can not visit me, visit Sheikh Libben and Sheikh
Saran. The praxis related to the tree in the garden of the tomb confirm the relationship of the tree cult with
the cult of Umay. As a result, it is possible to evaluate the traces of Umay cult in Mardin in five main
axes. Healing, benevolent, bringing abundance and abundance, adopting, bringing breast milk and
abundance in the Mardin field; It is possible to define the people of Mardin in the form of a mythical
goddess who facilitates the daily life of women, especially. According to the verbal products and beliefs,
it was observed that new ones were added to Umay's role of being the protector of mothers and babies
over time. When the data obtained from the study are evaluated, another situation that emerges is that the
Umay cult is not independent from water, trees, caves and mountain cults, and somehow it is considered
together with these cults.
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