Ersal, M. ve Akin, B. (2018). Dede Korkut Kitabi’n1 Alevilik penceresinden okumak. Uluslararas
Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 7(4), 2369-2408.

"\T’ﬁv

Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayi: 714 2018 s. 2369-2408, TURKIYE

Arastirma Makalesi

DEDE KORKUT KiTABI’NI ALEVILiK PENCERESINDEN OKUMAK
Mehmet ERSAL®

Biilent AKIN™

Gelis Tarihi: Kastm, 2018 Kabul Tarihi: Aralik, 2018
Oz

Dede Korkut Kitabi, Tiirk kiiltiirii, inanglar1 ve geleneklerini igerisinde
barindiran olduk¢a 6nemli bir eserdir. Bu yoniiyle Dede Korkut Kitabi, farkl
bilimsel disiplinlerin bakis agisiyla akademik yayinlara konu olmustur. Bu
yaymlarin bir kisminda Dede Korkut Kitabi’ndaki bazi hususlara Alevilik
baglaminda oldukg¢a simirlt olarak deginilmisse de Dede Korkut Kitabi’nin
Alevi inang sisteminin sosyal hayat tarzi, ritiielleri, hiyerarsik yapilanmasi,

toplumsal kabulii, geleneksel ve kiiltiirel unsurlar1 baglaminda dogrudan ele
alindig1 herhangi bir akademik ¢alisma yapilmamustir.

Bu makalemizde, sdziinii ettigimiz eksiklikler goz 6niinde bulundurularak
Dede Korkut Kitabi, Alevi inang sisteminin sosyal, kiiltiirel, hiyerarsik ve
ritiielik yapis1 baglaminda analiz edilmistir. Tiirkiye, Iran ve Balkanlardaki
Alevi dede ve talip topluluklari iizerine yaptigimiz saha calismalarinda, Dede
Korkut Kitabi’ndaki hayat tarzi, inang sistemi, ritiieller, toplumsal kabuller,
motifler, kalip ifadeler ve sosyal hiyerarsi gibi bircok unsurun Alevi
topluluklarca yasatildig1 tespit edilmistir. Gerek Aleviligin yazili geleneginde
gerekse soOzli gelenekte yaptigimiz tespitler, saha ¢aligmalarimizda
topladigimiz gorsel verilerle desteklenerek Dede Korkut Kitabi mukayeseli
olarak Alevilik penceresinden okunmaya ¢aligilmustir.

Anahtar Sozciikler: Dede Korkut, Alevi, Dede Korkut-Alevilik,
Kizilbag, Oguzlar, Ritiiel.

READING THE BOOK OF DEDE KORKUT THROUGH THE
PERSPECTIVE OF ALEVISM

Abstract

The Book of Dede Korkut is a highly important work which incorporates
Turkish culture, beliefs and traditions. Therefore, this book became the
subject of academic studies from different scientific disciplines. Although
some of these studies touched upon certain aspects of Alevism in the Book of
Dede Korkut, there is not any academic research which directly analyses the
Book of Dede Korkut within the context of social life, rituals, hierarchical
structure, social recognition, traditional and cultural elements of the Alevi
belief system.
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Taking into consideration mentioned inadequacies, this paper analyses the
Book of Dede Korkut, within the context of social, cultural, hierarchical and
ritual structure of the Alevi belief system. During our fieldwork done on
Alevi “dede” and aspirant communities in Turkey, Iran and Balkans, we
ascertained that many elements in the Book of Dede Korkut such as lifestyle,
rituals, social recognition, motifs, idioms and social hierarchy, have been
kept alive by Alevi communities. This paper tries to read the Book of Dede
Korkut through the perspective of Alevism by undergirding it with our
findings on both written and oral tradition of Alevism and visual data
collected on our fieldwork.

Keywords: Dede Korkut, Alevi, Dede Korkut-Alevism, Qizilbash,
Oghuz, Ritual.

Giris

Tiirk kiiltiiriiniin en 6nemli eserlerinden biri olan Dede Korkut Kitabi, Tiirk edebiyat
tarihi igerisinde, Fuad Ko&priili'niin ifadesiyle, “Terazinin bir kefesine Tiirk Edebiyatini, diger
kefesine Dede Korkut’u koyarak” yapilacak bilimsel mukayeselere kapi aralayacak kadar,
kiymetli bir eser olarak kabul gormiistiir. Boylesine kiymet verilen bir kitabi, sadece bir edebi
eser ve bu eser icerisinde yer alan anlatmalar1 (boylari) bir edebi tiir olarak gérmek ne derece
yeterlidir? Dede Korkut Kitab1 i¢in bdyle bir degerlendirme elbette yetersiz kalacaktir. Bu
sebepledir ki Dede Korkut Kitabi, basta Azerbaycan olmak iizere Tiirklerin yasadigi bircok
yerde de “Oguzlarin Ansiklopedisi” olarak tanimlanmaktadir. Ciinkii bu eserde, eski Oguzlarin,
yani Tiirklerin atalarinin hayatina dair her seyi bulmak miimkiindiir. Dolayistyla Dede Korkut
Kitab1’m yalnizca bir edebi eser olarak goriip degerlendirmek dogru olmayacaktir.' Bu agidan
bakildiginda eski Tiirklerin yasamina dair bizi bircok yonden aydinlatan Dede Korkut
Kitabi’ndaki anlatmalarda yer alan unsurlarin nerede, hangi Tiirk topluluklar1 tarafindan ve
hangi bi¢imlerde giincellenerek siirdiiriildiigii hususunun tespiti ve incelenmesi olduk¢a dnem
arz etmektedir. Bilhassa halk bilimi basta olmak iizere, saha ¢aligmalarina dayali arastirma ve

inceleme yapan bilim dallarina bu konuda 6nemli gérev diismektedir.

Halk bilimi, bir edebi metni incelerken o metnin yalnizca kendisine ve dokusuna has
ozelliklerini ele almaz. Halk bilgisi {riinleri, tarih i¢inde bir yerlerde donmus yaratmalar
olmadiklar1 gibi, bu yaratmalar kendi g¢evreleri i¢inde bir hayata, bir renklilige ve canliliga
sahiptir. Bu iiriinler, sadece gegmis zamanlarin yaratmalar1 degil, ayn1 zamanda giiniimiizde de
yasayan, yasatilan ve yaratilan degerlerdir (Ekici, 2013, s. 7-13; 1998, s. 27). Dolayisiyla halk
bilimi; edebi metinleri, yaraticisi ya da icracisindan bagimsiz, donmus veya dondurulmus birer

cansiz malzeme olarak ele alan bir bilim dali degildir. Aksine bu metinlerin yaratim ve icra

! Ahmet Bican Ercilasun’un, Dede Korkut Kitabi’nin yalnizca bir edebi eser olarak degerlendirilmesinin dogru
olmadig1 ve bu eserin eski Tiirklerin hayat tarzini1 tamamiyla yansitan bir ansiklopedi niteliginde oldugu yoniindeki
degerlendirmeleri ile eserde yer alan anlatmalarin “boy” adi verilen birer edebi tiir olarak kabul goriilmesi
hususundaki 6neri ve goriisleri i¢in bk. (Ercilasun, 2016, s. 27-28).
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baglamlarim g6z Oniinde bulundurarak degerlendiren ve incelemelerini bu metinlerin
canliligimin ve giincellenebilirliginin bilincinde olarak yapan bir bilim dalidir. Bu anlamda Tiirk
kiiltiir ve edebiyat1 icerisinde yer alan 6nemli eserlerin miizelik durumda degerlendirilmesinden
ziyade, gilinliik hayat igerisinde yasatilmasi ve yasatildigi gelenek ve goreneklerin tespiti,
muhafazas1 ve slrdiirlilebilir hale getirilmesi olduk¢a Onem tasimaktadir. Yukarida da
belirttigimiz gibi, Tiirk edebiyatinin en 6nemli yapitlarindan biri olan Dede Korkut Kitabi da bu
eserler igerisinde yasatilmasi ve canli tutulmasi gereken temel eserlerin baginda gelmektedir.
Halihazirda bu eseri inanglari, gelenekleri ve gorenekleri igerisinde yasatan Tiirk topluluklarinin
tespiti ve degerlendirmesi de bilimin gdrevlerinden biridir. Bu tespitten hareketle ¢alismamizda,
Dede Korkut Kitabi’nin giinlitk ger¢ek hayat igerisinde yasadigi ve yasatildigi Alevi inancina
mensup topluluklarin gelenek ve gorenekleriyle mukayeseli olarak ele alacagiz.
Incelemelerimizi Dede Korkut Kitabi’nin Dresden niishasini esas alip ¢aliymamiza kaynaklik
eden farkliliklarda Vatikan niishasindan da yararlanacagiz. Dresden niishasini temel almamizda
iki husus &nem arz etmistir: Oncelikli olarak Dresden niishasinda on iki anlatmanin yer almasi
bizim i¢in veri havuzunu genisletmistir. ikinci olarak Alevilik baglaminda analiz etmek icin
tespit ettigimiz kavram, unsur, sahsiyet, anlatma ve diger unsurlarda Vatikan niishasi ile
Dressden niishasi arasinda kayda deger bir farklilk tespit edilmemistir.? Niishalar arasi

farklilikta Vatikan niishasi tespit ettigimiz hususlarda destekleyeci metin olarak ele alinmistir.

Bu makalenin amaci, kesinlikle bir tanimlama degildir. Sosyal bilimlerin temel
vazifesinin dogruyu tek bir bakis acisiyla tanimlamak olmadigini diisiiniiyoruz ki, Tiirklerin
XV. yiizy1l oncesi donemlerdeki hayatin1 konu edinen anlatmalar hakkinda tanimlayici bilgi
ortaya koymanin dogrulugu da tartismaya aciktir. Bizim yapacagimiz ise Alevi inancina mensup
topluluklarin yasadigi yerlesim birimlerinde yiriittiiglimiiz saha g¢aligmalarinda topladigimiz
veriler ve konuyla ilgili diger arastirmacilar tarafindan yapilan ¢aligmalarda elde edilen bilgiler
baglaminda, Dede Korkut Kitabi’ndaki tespitlerimizi mukayeseli olarak incelemektir. Bu
dogrultuda, Dede Korkut Kitabi’nda mevcut olan ve Alevi toplumunda yasatilmaya devam eden
geleneksel unsurlart mukayeseli olarak ele alarak yorumlamaya galisacagiz. Bu mukayeseli
incelemeyi de elbette belirli bir yontem dogrultusunda yapmaya calisacagiz. Oncelikli olarak,

Dede Korkut anlatmalarinin yasadigi ya da kaleme alindig1 “zaman” ve “mekan” goz oniinde

bulundurulacaktir. Dede Korkut anlatmalarinin 13. ve 15. ylizyillar araliginda yaziya ge¢irildigi

2 Giirol Pehlivan tarafindan hazirlanan “Dede Korkut Kitabi’nda Yapi, ideoloji ve Yaratim -Dresden ve Vatikan
Niishalarmin Mukayeseli Bir Incelemesi-” adli calismada, Dresden ve Vatikan niishalar1 ayrintili olarak ilk defa
kargilastirmali olarak ele alinmistir. Bu ¢alismada, miistensihin metne etkisi baglaminda yapilan tespitler literatiire
o6nemli katki sunmaktadir (Pehlivan, 2014). Bu calismada da goriilecegi {izere, makalemize konu olan Alevilik
baglamli kavram, unsur, sahsiyet ve diger hususiyetlerin her iki niishada kayda deger bir farklilik géstermedigi
anlagilmaktadir. Yani niishalarm farkli kisiler tarafindan yaziya gegirilmesi durumu, Alevilik baglamindaki
tespitlerimizi etkileyecek diizeyde degildir. Hatta Vatikan niishasinda yer alan bazi unsurlar gériiglerimizi destekler
niteliktedir.
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hususunda arastiricilar hemfikirdir (Ercilasun, 2016, s. 27-30). Nitekim eserin her iki
niishasindan da bunu anlamak miimkiindiir. Makalemizin temel bakis noktasi, Tiirk kiiltiiri ve
Tiirk kiiltiiriiniin islam dini ile karsilastiktan sonra aldig1 yeni inang yapisidir. Bu sebeple bu
devrin, yani 13. ile 15. yiizyillar arasinin inangsal tablosunu kisaca ortaya koymanin faydali

olacagini diisiiniiyoruz.

Dede Korkut anlatmalarinin cografi konumuna baktigimizda Dogu ve Giineydogu
Anadolu, Irak, iran, Suriye ve Giircistan’a kadar uzanan bir cografya ile karsilasmaktayiz.
Tiirklerin bu cografyaya yayilmalar: Islamiyet’i kabul ettikleri déneme denk gelmektedir. Bu
baglamda Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu ve Balkan cografyasina gegisinde dnemli etkileri
olan Horasan erenleriyle karsilasmaktayiz. Horasan erenleri, Omer Liitfii Barkan’mn ifadesiyle
kolonizator Tiirk dervigleridir. Bu dervisler oba, boy ve asiretleriyle ve etraflarindaki miirit
topluluklarryla yeni topraklarin fethinde ve Islamlasmasinda 6nemli roller iistlenmislerdir
(Barkan, 1942). Ozellikle 13. yiizy1l Anadolu’sunda Dede Garkin, Hac1 Bektas Veli, Sar1 Saltik,
Barak Baba, Yunus Emre, Geyikli Baba gibi Dede, Baba, Ata, Abdal unvanlariyla anilan
karizmatik inan¢ Onderlerini gormekteyiz. Bu inang Onderleri bilimsel yayinlarda Yesevi,
Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Vefai, Melameti gibi sufi akimlarin temsilcileri olarak
sunulmaktadirlar. Hatta bazen, Haci Bektas Veli o6rneginde oldugu gibi, hepsini icginde
barindiran karizmatik bir sahsiyet ile karsilagsmaktayiz. Bu karizmatik inan¢ Onderlerinin
adlarma kurulu Alevi ocaklart mevcut oldugu gibi, bu ocaklarin biiyiik ¢ogunlugu dede-talip
topluluklariyla birlikte giiniimiizde de varhigmi sirdiirmektedir.® Yine s6z konusu inang
onderleri adina yazilmis olan velayetndme ve menakipname tiirii eserlerde ¢izilen inangsal tablo
Kopriili'niin “Tiirk Halk Islam’r” (Kopriilii, 2004, s. 425) ya da Ahmet Yasar Ocak’mn
“heterodoksi” (Ocak, 2002, s. 35, 56-170; 2009) olarak adlandirdigi inang sistemi; “gayri Siinni-
gayri Sii” ya da “Tiirklerin Islam’1 o dénemki yasam bigimleriyle kabulii” olarak diisiiniilebilir.
Bu heterodoks inang bigiminin, o dénem yaylak ve kislak usulilyle yasayan Tiirk topluluklarinin
yasam tarzlarina uygun bir inang¢ yapilanmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Dede Korkut Kitabi’nda
yer alan anlatmalar da hemen hemen tiim yonleriyle bu heterodoks inanca ve yasam bigimine

mensup Oguzlar1 yansitmaktadir.

Dede Korkut Kitabi’nin yaziya gecirildigi tarihler ile bu inang Onderlerine ait
velayetname ve menakipname gibi eserlerin yaziya gecirildigi tarihler birbiri ile ortiigmektedir.
Sadece yazim tarihleri degil, kahramanlar ve olaylar arasinda da onemli benzerlikler vardir.

Adnan Sadik Erzi, Dede Korkut Kitab1 ile Haci Bektas Veli Velayetnamesi arasindaki

% Kalenderd, Haydari, Vefai, Cavlaki, Abdal vb. adlandirmalarin Alevilik baglaminda kavramsal analizi ve s6z konusu
sufi akimlarla iligkilendirilen karizmatik inang dnderlerinin Alevi ocaklarmin kurulusundaki rolleri iizerine genis bilgi
icin bk. (Ersal, 20164, s. 9-78).
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benzerliklere deginen makalesinde, veldyetndmenin “Haci Bektas-i Veli Hazretleri Osmanciga
Safa-nazar Ettigidir” baslikli faslinda gecen, “Bayindir Han” ve “Kazan Han”in Dede Korkut
Kitab1’nin en 6nemli sahsiyetleri olduguna dikkat ¢eker ve ayni fasilda gegen “Kurt Ata’nin
aslinda “Korkut Ata” oldugunu vurgular (Erzi, 1954, s. 186-187). Erzi’nin bu tespiti, Dede
Korkut Kitab’nin Bektasi velayetndmeleriyle benzerliklerine yonelik ilk olma 6zelligini tasir.
Erzi’nin soziinii ettigi satirlarda gecen “Kurt Ata” ismi, ¢esitli velayetname niishalar1 tizerinde
ayrintili calismalar1 olan Abdiilbaki Golpmarli tarafindan ise dogrudan “Korkut Ata” olarak
aktarilir (Goélpinarli, 2014, s. 71). Yine Haci Bektas Veli Velayetnamesi’nin farkli niishalarinm
karsilastirmali olarak inceleyen Hamiye Duran ve Dursun Giimiisoglu’nun ortak ¢aligmasinda,
yukarida sozlinii ettigimiz faslin, orijinal metinde de “Oguzin Padisdhi Bayindir Han ahirete
intikal eyledi Oguzin bigler bigisi 6ldi ve Korkut Ata 6ldi” seklinde oldugu gériilmektedir
(Duran vd., 2010, s. 699). Yani, Hac1 Bektas Veli Velayetnamesi’nin orijinal metninde “Korkut
Ata”nin ismi dogrudan zikredilmektedir. Diger taraftan Siikrii Haluk Akalin’in Dede Korkut
Kitab1 ile Saltuk-ndme’deki motif ve olay benzerlikleriyle iki eser arasindaki birtakim ortak
unsur ve hususlar hakkinda ©nemli tespitlerde bulundugu calismast da yine Bektasi

kaynaklarinin Dede Korkut Kitabr ile benzerliklerine isaret etmesi bakimindan énemlidir.*

16. yiizyihin sonlarmna kadar Kalenderi, Haydari, Cavlaki, Abdal, Isik vb. adlarla
adlandirilan heterodoks Tiirk topluluklarin, yukarida soziinii etti§imiz inan¢ Onderleri adina
kurulu ocaklarin miintesibi olan bireyler bugiin Bektasi, Kizilbas ve Alevi kavramlartyla
tanimlanmaktadirlar:

Yazili kaynaklarda, 12. yilizyilldan itibaren yogun olarak Kkarsilagtigimiz bu
heterodoks akimlarin kurucu 6nderleri arasinda, Aslan Baba, Barak Baba, Dede
Garkin, Hac1 Bektas Veli, Sar1 Saltik, Seyyid (Battal) Gazi, Sultan Siicaeddin Veli,
Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Hacim Sultan, Sar1 Ismail, Otman Baba, Seyh
Ahmed Dede, Seyh Hasan ve daha birgok eren, dede ve baba ile bu karizmatik
kimselere bagli topluluklara sik¢a rastlamak mimkiindiir. Bu dede, baba ya da
erenlerin yasadiklar1 donemlerde cevrelerinde mevcut olan topluluklariyla birlikte
var olduklar1 yazili kaynaklar {izerinden takip edilebildigi gibi, bu kimselere mensup
olan topluluklarin bir kisminin 16. yiizyilda, bir kisminin ise sonraki yiizyillarda
“Sar1 Saltik Ocag1”, “Haci Bektas Ocag1”, “Dede Garkin Ocagi”, “Seyyid Battal
Gazi Ocag1”, “Siicaeddin Veli Ocag1”, “Abdal Musa Ocag1”, “Kaygusuz Ocag1”,
“Sar1 Ismail Ocag1”, “Hacim Sultan Ocag1”, “Seyh Ahmed Dede Ocag1” ve “Seyh

Hasan Ocag1” orneklerinde oldugu gibi “ocak” adiyla anilmalarn dikkate degerdir

(Akin, 2017a, s. 29).

* S5z konusu makale igin bk. http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI1%20TURK%20DIL I/akalin_saltukname.pdf.
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O donem birer Kalenderi, Haydari, Abdal ya da Isik olarak tanimlanan ve gevrelerinde
genis talip topluluklar1 bulunan bu inan¢ dnderleri adina kurulu birer Alevi ocag1 oldugu ve bu
ocaklara mensup azimsanamayacak sayida dede ve talip toplulugunun -bu topluluklarin énemli
bir cogunlugunu Tirklerin ve bilhassa Oguzlarin olusturdugunu unutmamak gerekir-
giiniimiizde de ayni inang¢ cergevesinde yasamlarinm siirdiirdiigii bilinmektedir.” iste bu Alevi
ocaklarina mensup dede ve talip topluluklari, Dede Korkut Kitabi’ndaki birgok unsuru; sosyal
yasantilarinda, inang merkezli ritiiellerinde ve gerek yazili gerekse de sozlii gelenekte ortaya

koyduklar1 edebi eserlerinde giiclii bir sekilde yasamakta ve yasatmaktadirlar.

Caligmamizda, yukarida 6zetledigimiz benzerlikleri genis bir bicimde ele alarak Dede
Korkut Kitabi’nm1 Alevilik baglaminda incelemeye calisacagiz. Dede Korkut Kitabi’ndaki
anlatmalar; Islam algisy, ritiieller, diinyay1 anlamlandirma bigimi, sosyal yasam, hiyerarsik yapi,
terimler, kavramlar, kullanilan formel say1 ve ifadeler, dua ve sozciik kaliplar1 gibi konular
Alevi inang sisteminin geleneksel arka plani ile mukayeseli olarak incelenecek ve bu dogrultuda

yorumlanacaktir.®

S6z konusu karsilastirmali inceleme yapilirken Dede Korkut Kitabi’nin “mukaddime”
ve “anlatmalar” kismu iki baglik halinde ayr1 ayri ele alinacaktir. Bu bakis agistyla “mukaddime
eseri istinsah eden kisinin goriisidiir” algis1 da dikkate alinarak eserdeki mukaddime ve
anlatmalarin, farkli yaraticilart olma ihtimali de goz ardi edilmeden konu iki baslikta
incelenecektir. Miistensihin metne etkisini Dede Korkut Kitabi’m1 merkeze alan ¢alismasinda
analiz eden Pehlivan, mukaddime {izerinden miistensihin inangsal aidiyeti ilizerine goriis
belirtmistir. Pehlivan, Dresden niishasinin mukaddime kisminda yer alan kutsal dini sahsiyet ve
kavramlarin “gorkli” redifiyle oviildigi satirlarda “Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman”a yer
verilmesinden hareketle eseri yaziya gecirenin Siinni oldugu kanaatine varmustir (Pehlivan,

2014, s. 276).” Ancak bu satirlardan hareketle eseri yaziya gegirenin Siinni ya da Alevi oldugu

¥ Oguzlarin Anadolu’ya yerlestikten sonra yogun olarak yasadiklari ve kislak olarak kullandiklari yerlerin baginda,
bugiin Gilineydogu Anadolu olarak adlandirdigimiz cografi bolge ile Irak’in ve Suriye’nin kuzey bdlgeleri
gelmektedir. Nitekim Akkoyunlular, Karakoyunlular ve devamindan Safeviler bu cografyadaki ve Dogu Anadolu
bolgesindeki Oguz topluluklar iizerinde hakimiyet saglamislardir. Bu cografyada 15 ve 16. ylizyillarda yasayan Oguz
topluluklarinin Alevi (Kizilbas) inancina mensup olduguna dair, basta tapu tahrir kayitlari, secerename ve icazetname
gibi belgeler olmak iizere, ¢cok giiclii deliller mevcuttur. Tahrir kayitlar1 ve sahsi arsivlerden alinan gecerenamelere
dayali yapilan ¢aligmalarda, 16. yiizy1l baslarinda, Diyarbakir’in yalnizca Sarki Amid ve Garbi Amid muhitlerinde
150’ye yakinda kdyiin Tiirkmen/Oguz ve Alevi (Kizilbas) kdyii oldugu anlagilmistir. Ayn1 metodoloji kullanilarak
Giineydogu Anadolu bolgesi ile Kuzey Irak ve Suriye hakkinda yapilacak ¢alismalardan elde edilecek verilerin de bu
durumu destekleyecegi agiktir (Akin, 2017, s. 138-177). Yine Alevi ocaklart ve Oguz boylar1 hakkindaki iligki
hakkinda bk. (Ersal, 20164, s. 82-85).

® Aleviligin yazili kaynaklar1 olan menakipndme, velayetndme, erkannime, conk vb. eserler makalenin smirliliklart
g6z Oniinde bulundurularak degerlendirmeye alinmayacaktir. Makalenin yazarlart bu konudaki tespitlerini farklt bir
makalede derinlemesine ele almay1 planlamaktadir.

" Burada dikkat edilmesi gereken diger bir durum da Aleviligin yazili kaynaklari iizerine yapilan metin merkezli
caligmalarda arastirmacinin metnin baglamimni gérememesidir. Aleviligin temel yazili kaynaklarinin girislerinde ve
secerename, icazetname, berat vb. belgelerde de dort halifenin isminin yazilmasi, yazari ve hayatini konu aldigi kisiyi
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cikarimin1 yapmak miimkiin goériinmemektedir. Nitekim ¢alismamizin ilerleyen kisimlarinda
genis bir sekilde yer verecegimiz mukaddime kisminda ve eserin anlatmalar boliimiinde yer alan
unsurlar, kavramlar, sahsiyetler, sosyal yasam tarzina dair ipuglart ve daha birgok husus
hakkindaki tespitlerimiz bu goriisiimiizii destekler niteliktedir. Kaldi ki Dede Korkut Kitabi’nin
hemen her anlatmasinda, Siinni inanis bir tarafa, Islam dininin o dénemki Tiirkler tarafindan
nasil algilandig1 ve kabul gordiigii hususu lizerinde ayrintili durulmasi gereken bir konudur.
Yine Pehlivan’in miistensihin Siinni olduguna dair goriisii, Dede Korkut Kitab1 iizerine
yaptigimiz ¢alismay1 daha da anlamh kilmaktadir. Clinkii bu yargidan yola ¢ikarsak “Dede
Korkut Kitabi’nin miistensihinin Stinni olmasi, metindeki Alevilik ile ilgili unsurlarin
oldugundan daha az metne yansitilmasina sebep olmustur” dnermesine kaynaklik etmesi olagan
bir durum olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Makalemizde belirttigimiz {izere sosyal bilimler
alaninda tanimlamalarin dogrulugu tartismaya aciktir ki 13. ve 15. yiizyillar arasinda yasayan
bir toplum ve yaziya gecirilmis bir eser ve miistensihi hakkinda yapilacak yorumlarda daha

dikkatli olunmasi gerekliligi ortadadir.
1. Dede Korkut Kitabi Mukaddimesinde Yer Alan Alevilik ile lgili Unsurlar

Dede Korkut Kitabi’nin mukaddime kismi hakkindaki incelemelerimize ge¢meden
once, eserin Dresden niishasinin dis kapaginda yer alan ve Alevi inang sistemindeki Ehlibeyt
algistyla dogrudan ilgisi olan Arap¢a manzume ile ilgili birtakim tespit ve degerlendirmelerde
bulunmakta fayda vardir.

Gozyaglarim aralarinda higbir sekilde asilamaz biiyiik bir kap1 olan birbirine yakin
(ama birbirine karigmasina kudretten engel olan) iki deniz oldu. Boylece aglamaktan
iki hava kabarcigina donen gozlerim hi¢ durmayacak (kaybolmayacak). Nasil
aglamayayim? Onun iki cenneti (yanagr), iki cennetimi (gdzlerimi) karartti® (Geng

vd., 2014, s. 5).

Yukarida giiniimiiz Tiirk¢esini verdigimiz bu manzumede dikkat ¢eken husus, “Merec
el Bahreyn” ifadesidir. “Merec-el-bahreyn iki denizin bulustugu yer” (Devellioglu, 2000, s. 620)
anlamina gelir. Manzumede “Merec el Bahreyn” ifadesi ve devamindaki benzetmelerle Rahman
suresi 19, 20, 21 ve 22. ayetlere géonderme yapilmistir. Meali, “O, iki denizi birbiriyle kavusmak
tizere salivermistir. Fakat aralarinda bir engel oldugu i¢in asla birbirlerine karigmazlar. Siz
Rabbinizin nimetlerinden hangisini inkar edebilirsiniz? Bu denizlerden inci ve mercan g¢ikar”

(Sener vd., 2008, s. 531). S6z konusu beyitlerde iktibas yapilarak yer verilen “Merec el

Stinni yapmamaktadir. Bu belgeleri icazet almman kurum ve mevcut iktidarm Alevi toplumunu tanimlamalari
baglaminda degerlendirmek gerekir. Alevilik konulu arastirmalarda sik karsilasilan metodolojik hatalar ile ilgili genis
bilgi i¢in bk. (Ersal, 2016b).

® Dede Korkut Kitabi’nin Dresden niishasimnin kapaginda bulunan ve “Merec el Bahreyn” ifadesiyle baslayan Arapga
manzumenin Tiirkiye Tiirk¢esine ¢evrisidir. Orijinal Arap¢a metin i¢in bk. (Geng vd., 2014, s. 5).
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Bahreyn” (birbirine asla karismayan iki denizin birlestigi nokta) ifadesinin, Alevi literatiiriinde
Hz. Ali ve Hz. Fatima’y1 isaret ettigini belirtmek gerekir. iki denizin birbirine karismamast igin
aralarinda bulunan engel ise Hz. Muhammed olarak kabul edilir. Ayette gecen “inci” ve
“mercan” sozciikleriyle de Hz. Ali ve Hz. Fatma’dan gelen Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin sembolize
edilir. Burada inci, Hasan; Mercan, Hiiseyin’dir. Dolayisiyla s6z konusu manzumenin, Rahman
suresi 19, 20, 21 ve 22. ayetlere gonderme yapmak suretiyle Alevi inancinda Peygamberin
Ehlibeyt’i olarak kabul edilen ve “Penge-i Ali Aba” diye adlandirilan “Hz. Muhammed, Hz.
Fatma, Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin” hakkinda oldugunu belirtmek gerekir. Bu ayetlerin
Hz. Hizir ve Hz. Musa’nin bulusma noktasina génderme yaptigi yéniinde yorumlar mevcutsa da
ayetin devaminda, “O iki denizden inci ve mercan ¢ikar” ifadelerinin bulunmasi ilk yorumun
daha sahih oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Nitekim manzumede miellifin, “onun iki cenneti,
aglamaktan iki goziimii (cennetimi) karartti” ifadesiyle Hz. Hasan’in zehir igirilerek, Hz.
Huseyin’in ise Kerbela’da basi kesilerek sehit edilmesinden duyulan iiziintiiye gonderme
yaptigini agik bigimde gorebiliriz. Bilindigi tizere Alevi inang sisteminde Ehlibeyt, “Penge-yi
Ali Aba” adiyla adlandirilmakta ve Ehlibeyt icerisinde yer alan bu bes ulu sahsin kutsallig1 her

seyin listiinde tutulmaktadir.

Dede korkut Kitabi’na ait mukaddimenin hemen baslangicinda yer alan, “Allah Allah
dimeyinge isler onmaz” (Ergin, 1997, s. 73) ciimlesinde gegen “Allah Allah” ikilemesi, Alevi
topluluklarin dua ve giilbenk yapilarinin baslangic¢ ciimlesi olan, “Bismisah! Allah Allah” istek
ve temennilerin ilk ikilemesidir. Alevilikte dua ve giilbenklerde “amin” kelimesi yerine, “Allah
Allah” ikilemesi kullanilir. Alevi topluluklarin ritiiellerinde duay1 eden kutsal kisi Dede, duaya
giris formeli olarak en yaygin olarak kullanilan “Allah Allah” ikilemesi ile baglar (Ersal-Ersoz,
2013, s. 56). Duay1 dinleyen talipler de hep bir agizdan “Allah Allah” ikilemesi ile duanin
kabulu igin yakarir. Saha arastirmalarimizda kayit altina aldigimiz birgok ritiielde, duay1 okuyan
Dedenin, duanin kabulu i¢in sik sik “diyelim bir Allah Allah” uyarisinda bulunduguna sahit
olduk. Bu baglamda mukaddimenin baslangicinda gegen bu ifade bigiminin birebir ayni anlam
araliginda kullanildigi goriilmektedir.” Dede Korkut’un duayr eden kutsal kisi pozisyonu ve
“Allah Allah” ikilemesinin inangsal gondermesi Alevi toplumunda yasayan dua gelenegi ile

uyumludur.

® Mukaddime kismi disinda Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatmalarda geen dua yapilari ile Alevi giilbenkleri énemli
benzerlikler icermektedir. Mehmet Ersal ve Serpil Erséz (2013) tarafindan kaleme alinan “Alevi Giilbenglerinin
Temel Yapist Uzerine Bir Arastirma” adli ¢alismada yapilan tespitlerle Dede Korkut Kitabi’ndaki dualarin formel
yapisi, ikilemeler, gramatikal yapisi, dua sGyleme gelenegi, sdyleyen kisi vb. unsurlar Alevi giilbenkleri ile biitiinliik
arz etmektedir. Mukkaddime kisminda birkag atifla deginilen konu calismanin ilerleyen kisimlarinda detayl bir
sekilde 6rneklendirilip analiz edilecektir.
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Allah Allah diyen dilimizi, Allah diyen kulumuzu, miimin kardeglerimizi kazadan
beladan saklaya bekleye, gokten hayirli rahmet, yerden hayirli bereket,
gegmislerimize rahmet, bakilerimize saglik, selamet vere (Ersal, 20163, s. 276).
Allah Allah, agiklar, sadiklar, yaniklar, uyaniklar, ayin-i cem sakinleri, ask ile
diyelim bir Allah Allah (Ersal, 20163, s. 281).

Islami dénem Tiirk edebiyati eserlerinin genelinde goriilen geleneksel kalip giris
ifadeleri olan ve basta Hz. Muhammed’in ve dort halifenin ismi zikredilerek baslayan
girizgahin, eserin mukaddime kismindaki terminolojik kullanimi da Alevi bakis agisina gore
degerlendirmeye deger goriinmektedir. Mukaddimede, soziinii ettigimiz bu gelenege uygun
olarak dinin ulu Kkisileri zikredilirken o6nce, “Adi Gorkli Muhammed” ifadesiyle Hz.
Muhammed, sonra ilk halife Hz. Ebubekir anilir. Ancak sonrasinda sirasiyla Hz. Ali, Hz. Hasan
ve Hz. Hiiseyin’in isimlerine yer verilerek gelenekte “Car-1 Yar1 Giizin” olarak adlandirilan dort
halife isminin zikredildigi kalip ifade kurali ihlal edilir. Hz. Osman’in ismine ise en son yer
verilir. Buna ilaveten, burada Hz. Omer’in ismine hi¢ yer verilmedigi goriiliir. Bu bakimdan
siralamanin kronolojik yapiya ve Islam dini gergevesinde gelisen geleneksel Tiirk edebiyati
hiyerarsisine uygun olmamasi, iizerinde ciddi diisiiniilmesi gereken bir husustur. Yine Hz.
Ali’den soz edilitken “Kilig¢ caldi din ag¢di, Sah-1 merdan Ali gorklii” biciminde Alevi
terminolojisine ait “Sah-1 Merdan” ifadesinin kullanilmas1 da dikkate deger bir durum oldugu
gibi, Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’den soz edilirken de Kerbela’da Yezit tarafindan sehit
edilmelerine vurgu yapilmasi da Alevi inancina mensup miielliflerin ve Alevi bireylerin

geleneksel kullanimima uygun bir ifade tarzidir.™

Dede Korkut Kitabi’nin mukaddime kisminda dikkat ¢eken bir diger ayrinti, Korkut
Ata’nin nasil tasvir edildigi hususudur. Korkut Ata, Oguz’un tamam bilicisi, yani “Insan-1
Kamil” kisisi olarak tanitilir. Korkut Ata, ayn1 zamanda gaipten haber veren, velayet sahibi,
kutsal ve kutsama yetenegi olan bir “kamil insan tipi” olarak karsimiza ¢ikar. Bu tasvir, Alevi
inang sistemi icerisinde “Dede” adi verilen inan¢ dnderleriyle birebir ortlismektedir. Burada
Korkut Ata ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan en 6nemli ii¢ husus, “kamil insan olmas1”, “gaipten
haber vermesi” ve “velayet sahibi olmasi”dir. Alevi inang sisteminde “Dede” olabilmenin 6n
kosulu “kut’a, kutsal soya, yani “Seyyid” ya da “Ocakli” olmaya baglidir. Tiirklerin islamiyet
Oncesi inang sistemindeki kutsal kisiler olarak kabul edilen saman, kam, baksi ve ozanlarda
gordiigiimiiz “gaipten haber vermek”, “musiki ile sihir yapmak”, “siirler terenniim etmek”,

“hekimlik” vb. (Kopriilii, 2004, s. 80) farkli vasiflar Dede Korkut Kitabi’nda Korkut Ata

© pede Korkut Kitabi’nin mukaddime kisminda yer verilen bu satirlar igin bk. (Ergin, 1997, s. 73-77). Ayrica Dede
Korkut Kitabi’nin gerek mukaddime gerekse de anlatmalar kismi ile ilgili ¢esitli nesirlerindeki okuma yanlislarinin
biiyiik 6lciide diizeltilmis sekli igin bk. (Ozgelik, 2016).
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sahsinda nasil tammlanmissa Tiirklerin islamiyete girisi ile Alevi inang sisteminde Dede’nin
sahsinda da dyle tanimlanmistir. Burada agiklanmasi gereken bir nokta da seyyid ya da ocak
mensubu olmanin tek basina Dede postuna oturmak i¢in yeterli olmadigidir. Nitekim ocak
ailesinin birden fazla Dedelik yapmaya aday mensubu olmasi da kaginilmazdir. Dolayisiyla
Dede olacak ocak mensubunun, oncelikle yola girerek talip olmus, belirli tasavvufi
merhalelerden ge¢mis ve boylelikle Dedelik yapabilecek seviyeye gelmis, yani kamil insan
mertebesine erismis kisi olmasi gerekir. Ciinkii Dede; seyyid soylu, insan-1 kamil mertebesinde,
gaipten haber verebilen, keramet sahibi, Onderlik vasiflarina sahip, velayeti temsil eden
gelencksel ocak anlayisi igerisinde saz ¢almayi bilen ve sazi esliginde hikmetli ve erdemli
manzum eserleri icra edebilen kanaat onderi olarak tanimlanmaktadir. Alevi inang sistemi
igerisindeki Dedelik makamina yiiklenen bu vasiflarin, Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan

anlatmalar boyunca Korkut Ata da mevcut oldugu goriiliir."*

Diger taraftan Alevi inang sisteminde, “Hazir ve Gaip Erenler” tabiri vardir. Gaip
Erenler, tipki “Hizir” 6rneginde oldugu gibi, meydanda zahiren olmayip ancak batini olarak her
daim bu alemde olduguna inanilan ve kendilerinden yardim beklenip himmet istenen Hz.
Muhammed, Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Kirklar, Hacit Bektas Veli gibi yol ulularidir. Cem rittielleri
esnasinda ask halinin zuhuru ile Dedelerin erenlerden ilham aldigina ve kesf i keramet
gosterdiklerine inanilir. Alevi ocaklar1 hakkinda yapilan saha ¢alismalarinda bu tip anlatmalara
hemen her ocak Dedesi igin ayri ayri rastlanir. Yalnizca bir kdyde dahi onlarca bu tip anlatma

derlemek mimkiindiir.

Gaip erenler inanc1 cem ritiiellerinde énemli bir yer tutar. Dogrudan gaip erenler inanci
iizerine diizenlenen ritiieller mevcuttur. “Hizir Cemi” bu ritiiellerin en bilineni olarak 6rnek
verilebilir. Diger taraftan tiim cem ritiiellerinde her hizmetin bir gaip piri vardir ve hizmetin
icrasi siiresince bu gaip erenin ismi anilir ve ondan himmet istenir. Ornegin, Siipiirge
Hizmeti’nin gaip piri Selman-1 Pak ya da Saka Hizmeti’nin piri Hz. Hiiseyin’dir. Ayrica cem
ritiieli icrasinda baz1 ocaklarda giilbenklerde gaip erenlerden himmet istenirken bazi ocaklarda
ise yenilen ve igilen biitiin lokmalardan gaip erenler hakki cemevinin kutsal mekanlar1 olarak
kabul edilen ocaga ya da tavana atilir. Ornek verirsek Erdebil siiregini siiren Cubuk Havzasi
Alevi ocaklarinda kurban tekbirlenip kesildikten sonra biitiin olarak kurbanci tarafindan Dede
huzuruna getirilip dualanir. Dua sonras1 kurbanci kurbanin sol 6n bacagindan bir parga kesip
once “Giirgiir Baba Hakk™ olarak ocaga, sonra da “Gaip Erenler Hakki1” olarak cemevinin

tavanina atar. Cemevinin tavanina atilan et par¢asinin zamanla tavanda eriyip yok olmasi gaip

1 Alevi inang sisteminde ocak kavranunin tanim ve islevi igin bk. (Ersal, 20164, s. 36-53). Ayrica Alevi Dedelerinin
ozellikleri hakkinda bk. (Yaman, 2004, s. 161-171; 2011, s. 17-43).
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erenlerinin lokmay1 kabul etmesi olarak yorumlanmaktadir. Cemevinde kurulan sofralarda
verilen lokmalardan dualanip yendikten sonra sofra kalkmadan 6nce “Gaip Erenler Lokmas1”
olarak adlandirilan bir lokmay1 Dede dualar ve hastasi olan ya da talebi olan bireyler dualanmig
lokmay1 alarak gaip erenlerden himmet dileyerek yerler (Ersal, 2016a, s. 250-252). Cem
ritiielinde sunulan dem (igki) hizmetinin sonunda da saki “Gaip Erenler Dolusu” olarak
doldurdugu bir doluyu Dede’ye dualatip ceme katilanlardan dilegi olanlara sunar (Ersal, 2016a,
S. 310-323; 2016¢, s. 141). Goriilecegi lizere Alevi inang sisteminde Gaip Erenler kiiltii ve o kiilt

etrafinda olugmus ritiieller mevcuttur.

Cemlerde “Gaip Erenler” inanci, manzum olarak da ritiielin 6nemli bir pargasi olarak
yasamaktadir. Ceme gelen ocak Dedesi ya da ocak sistemine 0zgii hiyerarsik siralamada iist
ocak niteliginde olan bir ocak piri 6zel bir sefalama ile karsilanir ki, bu sefalamalarda da
“gaipten haber verme” kalip ifadesi karsimiza gikar.

Gayipten kandil gordiik

Dedem hos geldin hos geldin

Bizi muhabbete daldirdin

Sahim hos geldin hos geldin (Ersal, 2015, s. 296).

Gaipten delil getirdin

Pirim hos geldin hos geldin

Bizi sevip sevindirdin

Mihman hos geldin hos geldin (Atilgan vd., 2001, s. 187).

Gaip erenler kavramina Alevi giilbenklerinde de sik sik yer verildigi goriiliir. Konuyla
ilgili farkli yore ve ocaklardan derledigimiz birkag drnege burada yer vermekte fayda vardir:

Bismisah Allah Allah, Hak dost erenler, asiklar, sadiklar, yaniklar, uyaniklar, hazir,
giyip, dyin-i cemde sakinamn agkma (Ersal, 2015, s. 151).

Bismisah Allah Allah, kurbanlar kabul olsun, muratlar hasil olsun, kazanglar giir
olsun, nasipler bol olsun, Giirgiir Babanin, gaip erenlerin ge¢mis kerametleri ali
himmetleri {izerimizde hazir ve nazir olsun, gergege hii miimine ya Ali (Ersal,
20164, s. 251).

Allah Allah, bu da asiklarin olsun, sadiklarin olsun, gaipte kandilde, Mekke’de
Medine’de, Kudiis’te Yemen’de, Bagdat’ta Basra’da yatanlarin olsun, diyar-1
gurbette, can-1 mihnette, hastane, hapishane koselerinde Dedem beni duada unutma

diyenlerin olsun, sehid-i sithedalarin olsun, gercege hii (Ersal, 20164, s. 324)."

Mukaddime kisminda dikkat ¢eken diger bir husus da Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den

s0z edilirken “Kerbela’da sehit edilmelerine” yapilan vurgudur. Bilindigi iizere Alevi inancina

2 Metin igerisinde verilen orneklerin metnin siurliliklari goz oniinde bulundurularak gogaltilmamasi tercih
edilmigtir. Kiigiik farkliliklarla birbirinin benzeri olan 6rnek metinler igerisinde ortak yapida olanlardan {i¢ taneyi
gecmeyecek sekilde Ornege yer verilmesi uygun goriilmiistir. Cok uzun 6rneklem metinlerinde ise incelenen
hususiyeti dogrudan ilgilendiren kisimlara atif yapilmusgtir.
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mensup Dede ve talip topluluklari, Siinni ve Sia inancindan farkli olarak Hz. Hiiseyin ve
yakinlarinin Kerbela ¢6liinde sehit edilmesinin anisina her yil diizenli olarak Muharrem ayinda
su orucu ve yas tutarlar. Bu orucun son giinii de Asure yapilir. Kerbela vakast Alevi topluluklar
icin yolun bekasini tarif eder ve bu ¢ercevede tutulan Matem Orucu inang sisteminin en kutsal
ibadet ve ritiiellerini kapsar. Yore ve ocaklara bagli olarak 10 ya da 15 giin arasinda siiren
Matem Orucu siiresince inang merkezli ok sayida ritiiel yapilir.” Yine Kerbela ve Hz. Hiiseyin
konulu mersiye ve agit yazmayan Alevi sair ya da asi18a rastlamak miimkiin degildir. Gerek
daha 6nce de soziinii ettigimiz Dresden niishasinin kapak kisminda Ehlibeyt ile Hz. Hasan ve
Hz. Hiiseyin’e gonderme yapan Arap¢a manzume gerckse de mukaddimede gegen, “Ali’niin
ogullar1 Peygamber nevaleleri Kerbela yazisinda yezidiler elinde sehid oldi Hasan ile Hiiseyin
iki kardas bile gorkli” ifadelerini bu bakis agisiyla yorumlamak miimkiindiir (Ergin, 1997, s.
75).

Mukaddime kisminda, “Gorklii” redifleri ile biten climlelerde gegen; ‘“Dulumindan
agarsa Baba gorklii”, “Ag siidin toya emziirse ana gorkli”, “sevgili kardas gorkli”, “ogul
gorkli” (Ergin, 1997, s. 75-76) seklindeki degerler silsilesinin benzer kullanimi, Alevi inang
sistemi icerisinde “ikrar ve musahip” cem ritiiellerinde goziimiize ¢arpmaktadir. Dede, ikrar
almirken ya da musahip olunurken talibe bu degerler silsilesini iceren su sorular1 yoneltir: “Ata
ana hakki hak midir? Kavim kardas hakki hak midir? Kolu komsu hakki hak midir?”. Talip ya
da musahip olacak bireyler bu sorulara “Haktir” bigiminde yanit verirler. Dini ve kutsal
degerlerin yani sira, “baba, anne, kardes ve komsu” gibi degerlerin Alevi inan¢ sistemi
icerisinde yolun olmazsa olmazi olan cem ritiielleri igerisinde yer almasi oldukca dikkate
degerdir. Nitekim mukaddime kisminda da Tanri, Peygamber, Peygamber ailesi, halifeler,

Kur’an vb. gibi dini ve kutsal degerlerin yani sira, “baba, anne, kardes ve komsu” kavramlarinin

yer almasi benzer bir kullanim bi¢imine isaret etmektedir.

Mukaddime kisminda dikkat ¢eken hususlardan biri de kadin tasviridir. Burada gecen
kadin tasviri ile Alevi inang sisteminde kadina verilen deger ve kadinin toplumdaki yeri oldukg¢a
benzerlik gostermektedir. Tipki Dede Korkut Kitab1’nin mukaddime kisminda kadin, “yazidan,
yabandan ive bir konuk gelse, er adam ivde olmasa, ol am yidiirlir iglirir agirlar ‘azizler
gonderiir” seklinde tanitilir (Ergin, 1997, s. 76). Alevilerin yola girig ritiielleri olan ikrar,
musahip ve ta¢ giyme ritiiellerinde Dede, ikrar almadan 6nce kadinlara, “yolda mihmanin Ali
oldugunu ve hanesine mihman geldiginde o kisiye buna gore davranmasi gerektigini” sdyler ve

bunu kabul edip etmedigini sorar, kabul etmiyorlarsa yola girmemelerini belirtir.

18 Alevi topluluklarin Muharrem ay1 ve Kerbela hadisesi merkezli ritiielleri hakkinda genis bilgi igin bk. (Ersal,
2016c¢; Akin, 2016b).
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“Alevi inang sisteminde lokma kutsaldir. Lokmanin sunuldugu meydan, yenildigi sofra
da kutsal kabul edilir. Bu sebeple ‘sofra agmak’ tabiri birgok yorede cem ritiieli icra etmek
anlaminda kullanilir ve sofra agma gorevine nail olmak Alevi inang¢ sisteminde inangsal bir
mertebeye de tekabiil eder. Alevi bireyler tarafindan yemek ve yedirmek en giizel ibadetlerden
biridir. Bu durum sadece ritiiellerde gegerli degildir. Bir eve bir mihman (misafir) geldiginde
onun karnint doyurmadan gondermek biiyiik kabahatlerden biri olarak goriiliir. Yine bir
Alevinin evinde sunulan yemegi yememek de hakaret, lokmaya saygisizlik olarak goriiliir. Alevi
geleneginde misafir (mihman), Hz. Ali olarak kabul edilir. Bu bakis agist1 ‘Mihman Ali’dir’
tabiri ile ifade edilir. Eve gelen her misafir Hz. Ali olarak kabul edilir ve ona layik agirlanmaya
calisilir. Ozellikle Alevi inang &nderlerinin evleri talipleri icin bir sofra ve meydan evi olarak
kabul goriir. Bu sebeple posta oturacak bir Dede veya Baba oldugu zaman hanimi da huzura
cagrilip “Bundan sonra eviniz biitlin talibanin evi, sofraniz sofrasi olacak. Yiiziiniiz hep giilecek.
Gelenin karnin1 doyurup, agliyorsa giildiireceksiniz.” benzeri sozlerle esinden de razilik alirlar.
Hatta Babagan Bektasilerinde yeni posta oturan bir babaya posta oturtma erkani bitip tact
takilinca eline bir sofra verirler. ‘Artik bir sofra acici oldun uyarisinda bulunulur.” Orneklerden
de anlasilacag1 lizere, Alevilikte sofra agmak, yemek ve yedirmek kutsal bir gaye ile
yapilmaktadir” (Ersal, 2017, s. 143-144). Bu durumu “Dedelik Ta¢ Giyme Cemi’nde kayit
altina aldigimiz bir sorgu ile su sekilde 6rneklendirebiliriz:

Miirsid (Dede adaymin hammina hitaben), ‘Hz. Meryem, Zeynel Abidin’in karisi
Asiye, Hatice Anamiz, g6ziiniin nuru Fatma Anamiz yerindesin. Giile geleni, aglaya
gondermeyeceksin. Aglaya geleni, giile gondereceksin. Er olur, ge¢ olur. Sizi
taliplerden arzu eden olur. Darilip giicenmeyeceksin. Bu hizmeti nereden iistiimiize

aldik demeyeceksin. Kabul ediyor musun?’

Dede Adayimin Hanmimui — ‘Eyvallah’ diye cevap verir. Bu soru da ii¢ kere tekrarlanir
(Ersal, 2015, s. 293).

Yukaridan orneklerden anlagilacagr lizere Dede Korkut Kitabi’nda makbul kadin tasviri
ile Alevi toplumundaki kadin tipi aynidir. Alevi toplumunda kadin ritiielde ve giinliik hayatta
esinin yol arkadasidir. Inang halkasina giris ve ritiiellerde iistlendikleri roller birbirini tamamlar.
Toplumsal kabulde de kadin ve erkek biitiinliigii ile Alevi toplumunda yer bulmasi miimkiin
olmaktadir. Yine Alevi yazili ve sozlii geleneginde Fatma Ana, hatta dncesinde Havva ve
Naciye Ana ile baslayan kadin erenler silsilesi, Kadincik Ana-Kutlu Melek ve daha birgok

isimle yasatilmaya devam edilmis, kadin tasviri bu kutsal kadinlar lizerinden yapilmistir.
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2. Dede Korkut Anlatmalarinda (Boylarinda) Gegen Alevilik ile Tlgili Unsurlar:

Calismamizin bu baghigi altinda Dede Korkut Kitabi’nda gegen ve Alevi inang sistemi
icerisinde karsilig1 olan tespitler ve unsurlar, kitaptaki anlatmalara goére ele alinacak ve bunlarin
icerisinden benzerlik bakimindan birebir oOrtiisme Ozelligi gosterenler karsilastirmali olarak
incelenecek ve degerlendirilecektir. Bu inceleme ve degerlendirmeler konularina gére belirlenen

alt basliklar halinde siralanarak ele alinacaktir.
2.1. Sosyal ve Inangsal Hiyerarsi Baglaminda Tespit Edilen Unsurlar

Dede Korkut Kitabi’nda yer verilen anlatmalart sosyal ve inangsal olarak
degerlendirdigimizde karsimiza ilk ¢ikan hususun “Dede” unvani oldugu goriilmektedir. Bu
donemde, Islamiyet’in etkisiyle “Dede” kavraminin, eski Tiirk kiiltiiriinde yer alan “Ata”
kavramui yerine kullanilmaya bagladigi goriilmektedir. Nitekim “Korkut Ata” diger taraftan
“Dede Korkut” olarak kitapta karsimiza g¢ikmaktadir. Ergin, “Dede Korkut adindaki Dede
kelimesinin Korkut kadar eski olmadigi ve bunun efsanevi Korkut’un yasliligini vasiflandirmak
icin asil ada sonradan eklendigini” belirtir. Yine Dresden niishasinda 4 kez Korkut Ata, 29 kez
Dede Korkut, 21 kez Dedem Korkut, 18 kez yalnizca Dede, bir kez Dede Sultan seklinde
kullanildigini, Vatikan niishasinin giris kismi disinda Korkut Ata adlandirmasinin ge¢medigini
belirtir. Sonu¢ olarak Dede kullaniminin esas oldugunu belirterek Dresden niishasinin adinin
Kitab-1 Dedem Korkut olmasini da 6rnek kullanarak Dede unvaninin hakim unvan oldugunu
belirtir (Ergin, 1997, s. 1-2). Ergin’in Dede unvanim yas ile baglantili bir adlandirma olarak
tanimlamas1 Dede Korkut’a yliklenen inangsal ve hiyerarsik konumu agiklamaktan uzaktir.
Kopriili’niin, Dede Korkut’u ve Dede adlandirmasini samandan ozan tipine gegcis ve daha sonra
Islamiyeti kabul ile ortaya ¢ikan “veli” tipinin bir temsilcisi olarak tanimlamas1 (K&priilii, 2004,
5.82) daha isabetli bir goriis olmakla birlikte, Dede kavrammi Islamiyeti kabul eden hangi

topluluklarin, hangi fonksiyonlar yiikleyerek kullandiklarini izah etmemektedir.

“Dede Korkut”, “Dedem Korkut” ya da “Dede Sultan gibi” adlandirmalar1 daha saglikli
aciklayabilmek i¢in anlatmalarin yasandigi ve kaleme alindigi devirde “Dede” ve “Ata”
adlandirmasina yiiklenen inangsal ve hiyerarsik anlam evreni ile adlandirmay1 kullanan inang
ziimrelerine bakmak konuyu daha anlasilir kilacaktir. 13. ve 15. yiizyillar arasim kapsayan
boyle bir inceleme yapildiginda, “Dede” unvaninin kullanicilart olarak Alevi inang sisteminin,
giinimiizde dahi, kendilerine ululuk atfettigi karizmatik inan¢ Onderlerinin 6ne c¢iktig1

goriilmektedir.

Bu donemde; “Dede”, “Baba”, “Ata” ve “Abdal” gibi unvanlarla anilan bu kisiler, hem

inangsal hiyerarsinin hem de asiret, boy ve oba sisteminin basindaki sahsiyetler olarak karsimiza
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cikmaktadir. Alevi inancinin temel tas1 olan “Ocak” sistemine baktigimizda eski Tirklerin boy,
asiret veya oba sisteminin yeni kabul edilen din olan Islamiyet catis1 altinda giincellenerek
yeniden sistematize edildigini olduk¢a net bir bi¢imde gérmemiz miimkiindiir. Bir anlamda
“Boy”, “Ocaga”; “Boy Beyleri” de “Ocak Dedelerine” doniismiistiir. Yine “Atalar Kiilti”nden
kalan ve “Korkut Ata” bigcimdeki kullanimi daha kitabin basinda karsimiza ¢ikan “Ata” kavrami
da Islamiyet’in kabulii sonras1 “Dede”, “Baba” ya da “Abdal” biciminde giincellenmis, “Atalar
Kilti” yerini, bir anlamda “Veli Kiiltiine” birakmistir. Soziinii ettigimiz bu geleneksel

organizasyon semasinin Eski Tiirklerdeki geleneksel yapistyla Islamiyet’in kabul edilmesinden

sonraki degisimini sema halinde su sekilde gostermek miimkiindiir:

Topluluk —»  Silsile —»  Kut Sahibi —» Kiilt

3 & 3 o

Boy —> Soy — Saman/Kam —» Atalar Kiilti

n at A o

Ocak —» Seyyidlik —»  Dede/Pir —® Veli Kiiltii
(Akin, 2017b, s. 260).

Anlatmalarda gegen Hanlar Han1 Bayindir Han ve ona bagli Oguz beylerinin hiyerarsisi
de Alevi inang sistemindeki ocaklar arasi hiyerarsik yapilanma ile tutarlilik gostermektedir.
Ocak sistemi merkezli talip, dede ve miirsid ya da rehber, pir ve miirsid hiyerarsisini
anlatmalardaki Baymdir Han ve ona tabi Oguz beyleri arasinda da gérmek miimkiindiir.** Tiirk
boy ve asiretlerinin karizmatik inan¢ 6nderleri adina kurulu Alevi ocak adlandirmalar: da ilgili
gorligiimiizi desteklemektedir. 12-13. yiizy1ll ve sonrasinda yapilanmaya baslayan ve 18.
yilizyilin baglarmma kadar devam eden Alevi ocaklarinin adlandirilmalari, soziinii ettigimiz
“Dede”, “Baba” ve “Abdal” kavramli adlandirmalara ve boy-asiret merkezli kurulusa uygun bir
seyir izlemektedir. Dede Garkin Ocagi, Seyh/Sah Ahmed Dede Ocagi, Baba Mansur Ocagi,
Kogu Baba Ocagi, Hasan Dede Ocagi, Mehmed Dede Ocagi, Ali Kog Baba Ocagi, Kececi Baba
Ocagi, Ali Baba Ocagi, Giliveng Abdal Ocagi, Teslim Abdal Ocagi, Hidir Abdal Ocagi, Cemal
Abdal Ocag1 ve daha birgok ocak adlandirmasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.™ Diger
taraftan Alevi inancina mensup topluluklarin yasadiklar1 yorelerde kutsal olarak kabul ettikleri
yatir, tiirbe ve ziyaret yerlerini adlandirirken de Stinni akideden farkli olarak “Seyh” ve “Hac1”

yerine, “Dede” ve “Baba” unvanlarinin yogun bir sekilde kullanildigi goriiliir. Neredeyse her

% Alevi ocaklarmin hiyerarsik yapis: hakkinda detayli bilgi i¢in bk. (Ersal, 2016a, s. 53-66). Ayrica ocak boy iliskisi
hakkinda bk. (Ersal, 20163, s. 82).

1% “Dede”, “Baba” ve “Abdal” unvanlariyla adlandirilan Alevi ocaklar hakkinda bilgi ve daha fazla ocak ismi i¢in
Ali Yaman tarafindan hazirlanan “Kizilbas Alevi Ocaklar1” ve Hamza Aksiit tarafindan hazirlanan “Aleviler Tiirkiye-
Iran-Irak-Suriye-Bulgaristan” adl1 calismalara bakilabilir (Yaman, 2006; Aksiit, 2012).
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Alevi koylinde “Dede” ya da “Baba” unvanli bir yatir ya da tiirbe bulmak miimkiindiir. Hatta
Dede Korkut anlatmalarinda sik sik goriilen su, dag, ates kiiltiiniin ve kutsal hayvan ile Dede
kavraminin birlikte adlandirildigi, hatta i¢ ice girdigi, veli kiiltii merkezli Dede tiirbesi olarak
ziyaret edilen makamlar vardir. “Dede Pmar1”, “Dede Cami”, “Dede Dag1”, “Kurt Baba”, vb.
adlarla anilan ve Dede mezar1 olduguna inanilan ziyaret yerlerine Alevi yerlesim birimlerinde
sik sik rastlanmaktadir. Kisacast “ata” sdzciigiiniin/unvanmin Tiirklerdeki Islamiyet sonrasi
“Dede”, “Daba” ve “Abdal” seklindeki kullanimi, Alevi inancina mensup topluluklar i¢in o
donem benimsendigi kadar, glinlimiizde de hem ocak adlarinda hem kutsal mekéan adlarinda
kutsalla bag kuran ve kdmil insan olan kisiyi, onun ocagini (asiretini) ve tlirbesini adlandirmada
kullanilmaya devam etmekte ve yine bu soOzciikler kutsal bir unvan olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan anlatmalarda Dede Korkut’un, Alevi inang
sistemindeki Dede’nin fonksiyonlarini iistlendigi goriilmektedir. Korkut Ata’nin metinlerde
daha ¢ok Dede Korkut seklinde anilmasinin sebebi de “Dede” unvanina yiiklenen anlamla
ilgilidir. Hatta anlatmalarda gecen “Dede Sultan” kullanimi Alevilerin bagli olduklar1 ocagin
dedesine/pirine hitap ederken kullandiklari adlandirma ile birebir aynidir. Dede Korkutun
anlatmalarda istlendigi tiim fonksiyonlar1 Alevi Dedeleri’'nde gormek miimkiindiir. Alevi
Dedeleri’nin seyyid olmalari, yani kut sahibi olarak dilek ve temennilerin Tanriya ulagsmasi i¢in
duas1 ile kutsayan kisi ve keramet sahibi olmalarinin yaninda sosyal ve gilindelik hayati
diizenleyen ve her daim toplulugun akil hocasi ve yol gostericisi olma gibi &zellikleri
mevcuttur. Bu anlamda Dede, belirli inang merkezli ritiiel ve uygulamalarin yaninda ad verme,
nikdh kiyma, cenaze igleri vb. gibi sosyal hayata dair olaylarin birinci kisisi olarak karsimiza
cikar. Yine toplumsal hukukun tesis edicisi de Dede’dir. Alevi topluluklar icerisinde toplumsal
hukuka aykir1 ger¢eklesen olaylar da inan¢ merkezli bir otokontrol sistemi olan “Diigkiinliik

Kurumu” Dede’nin 6nderliginde faaliyete gegirilir.

Tipki Alevi Dedeleri gibi, Dede Korkut’un Oguzlar toplumunun hukukunun isleyisinde
onemli Olclide s6z sahibi oldugu goriiliir. Tepegdz anlatmasinda, Oguzlar Tepeg6z’in zulmii
karsisinda caresiz kalinca Dede Korkut’u ¢agirip danisirlar ve “geliin kesim keselim” diyerek
anlagmaya karar verip Dede Korkut’u Tepeg6z’e gonderirler. Nihayet Dede Korkut, Tepegoz’e
giderek pazarlik eder ve onu giinde iki adam ile bes yiliz koyun vermeye ikna eder (Ergin, 1997,
s. 209; Geng vd., 2014, s. 51). Burada Diyarbakir yoresi Alevi ocaklar1 arasinda uygulanan
diiskiinliik cezalarinin adlandirilisinin Tepegdz anlatmasiyla benzerligi oldukca 6nemlidir:

Diyarbakir yoresi Alevi ocaklari arasinda diiskiin olan kisiye verilen cezaya ‘Kesim’
veya ‘Kesene’; cezasin belirlemeye ise ‘Kesim Kesme’ gibi adlar verilir. Diigkiin

olan birey, bu cemlerde kendisine uygulanan yaptirimlara razi olup ceme katilan yol
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erlerinin belirledigi yaptirimlar yerine getirmek, yani kesilen kesime uymak sartiyla

tekrar yola kabul edilir (Akin, 2017a, s. 344).

Alevi Dedeleri, cocugun hayatta kalmasi igin yakadan gegirme'® gibi ritiielleri
gerceklestiren ve cocugun adini koyan kisidir. Yine c¢ocukken ya da evlenme yasina
gelindiginde Alevi bireylerin ikrar1 Dede tarafindan alinir. Birgok ocakta cocugun adi
koyulurken Dede davet edilir ve mutlaka lokma goriilerek onun duasi alir. Yine geleneksel
ocak yapilanmasinda kiz istemede Dede mutlaka bulunur ve nikdh Dede tarafindan 6zel bir
ritiiel esliginde kiyilir. Taliplerin okul, is, evlat, saglik vb. isteklerin ger¢eklesmesi igin
ulastiklar1 kisi de Dede’dir. Hatta dedelerin birgogunun 6liimiinden sonra yapilan tiirbelerine de
bu istekle gidildigi saha caligmalarimizda tespit edilmistir. Dede Korkut Kitabi’ndaki
anlatmalara bu cercevede bakildiginda, Alevi Dedeleri ile Dede Korkutun fstlendikleri
fonksiyonlarin biiyiik dlgiide benzerlik gosterdigi goriiliir. Dede Korkut, yeni dogan ya da
kendini ispatlayan bireylere ad verir (Ergin, 1997, s. 83, 121, 207). Kiz istemeye gider (Ergin,
1997, s. 125-127). Yine bu pratikler esnasinda, tipki Alevi Dedeleri’nde oldugu gibi, Dede
Korkut’un da sazi ve soziiyle kutsal kisi olarak olayin igerisinde yer aldigi goriiliir. Ad
verdikten, kiz istedikten ya da nikadh kiydiktan sonra duasimi okur ve zaman zaman da kutsal
kopuzu kendisine eslik eder (Ergin, 1997, s. 94, 115, 153, 176, 184, 198, 215, 225, 231, 243,
251). Dede Korkut Kitabi’ndaki anlatmalar igerisinde, bu durumlara uygun ¢ok sayida ornek

gormek miimkiindiir.

Bu duruma “Kam Piirenin Oglu Bams1 Beyrek™ anlatmasindan bir 6rnek verebiliriz. Pay
Piire Big oglunun erginligi iizerine ad koymak istediginde Dede Korkut gelip ad koyar.
Anlatmanin bu kisminda igerik, sekil ve icra baglamu itibariyle Alevi giilbenk yapisina uygun
manzum bir dua 6rnegi goriiliir (Ergin, 1997, s. 121). Alevi Dedelerinin ad koyma ritiiellerinde
de benzer Ozelliklere sahip manzum giilbenkler okuduklari ve zaman zaman bu icralarinda saz

da kullandiklar1 goriilmektedir.

Ikinci durum Dede Korkut ve onun kutsalinin bir pargasi olan kopuzu ve kopuz
esliliginde soylamasidir. Alevi inang sisteminde Dede, ayn1 zamanda zakirdir. Eski Tiirk inang
sistemi olan Samanizm’de, Saman’in {izerinde topladig: vasiflarin zamanla 0zan-baks: gelenegi
icinde degistigi bilinmektedir. Ozellikle 15. yiizyil ortalarina kadar kullanilan ozan kavrami
zamanla yerini agiga birakmigtir (Kopriilii, 2004, s. 71-83). Geleneksel Alevi ocak sisteminde de
Dede ve zakirin aym1 kisi olmasi Dede Korkutun birgok islevi lizerinde toplamasi ile

uyumludur. Dedenin kutsal kigi konumu ile birlikte kutsal s6z ve dualar aktarici yonii zaman

18 Yakadan gegirme ritiieli Diyarbakir Alevileri arasinda 1990’11 yillara kadar yasayan ve bir ritiieldir. Konu hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bk. (Akin, 2011, s. 335-346).
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icinde bazi yorelerde degisiklige ugrayarak zakirler Dede’nin kutsal sdzleri icra gorevini
almislardir. Ozellikle Dogu Anadolu, Giineydogu Anadolu ve Karadeniz bolgesinde Dede ve

zakirin gelenekte ayni1 kisi olmasi da bu sebeple olduk¢a anlamlidir.

Dede’nin sazi1 kutsal kabul edilir ve gelenek igerisinde “Telli Kuran” olarak adlandirilir.
Bu sebeple Alevi topluluklar arasinda cemlerde okunan manzum metinler adlandirilirken
“deyis” ya da “nefes” terimleri yerine, daha ¢ok “ayet” ve “kelam” sozciikleri tercih edilir. Hatta
bazi yorelerde dogrudan “Kuran” adlandirmasi kullanilmaktadir. Dede’nin sdyledigi sozler de
“Hak kelam1” ve birer ayet olarak kabul goriir. Dede bu anlamda hem kutsayici kisi hem de

kutsalin aktaricisidir.

“Usun Koca Ogli Segrek Boyin1 Beyan Ider” bashikli anlatmada, Usun Koca’nin Egrek
ve Segrek adli iki oglunun Tekfiir'iin tuzagiyla birbirleriyle vurusmaya yeltendikleri sirada
Egrek’in uyuyan kardesinin belinde kopuz gormesi ve kopuzu alarak galip sdylemeye
baslamasiyla Segrek uyanmis ve kilicina yeltenmistir (Ergin, 1997, s. 225-231). Ancak heniiz
tamimadi@1 kardesinin elinde kopuz ¢aldigmi goriince, “Mere Kafir Dedem Korkut kopuzu
hoérmetine ¢almadum didi, eger eliinde kopuz olmasay idi agam basi-y-iciin seni iki para kilur-
idim didi. Cekdi kopuzi elinden aldi” demistir (Ergin, 1997, s. 231). Goriildigi iizere,
anlatmada Dede Korkut ve kopuzunun kutsalligi birlikte vurgulanmigtir. Kopuz, kutsiyeti
sayesinde bir Oguz yigidinin 6liimiinii engellemistir. Bu satirlardan kopuzun siradan bir ¢alg1
degil, aksine Tiirkler arasinda kutsal bir degeri olan, Dede Korkut’u temsil eden ve ondan ayr1
diisiiniilmeyen 6zel bir ¢alg1 olarak kabul edildigi acik bir bicimde anlagilmaktadir. Alevi inang
sistemi igerisinde; “kopuz”, “cogilir” ya da “dede saz1” gibi adlar alan bu ¢alginin kutsal kabul
edildigini ve “Telli Kuran” olarak adlandirildigin1 daha 6nce de belirtmistik. Burada Alevi inang
sistemi icerisinde kopuza verilen kutsiyetin boyutunu aciklamak adina, iran’da yasayan
Tilirkmen Alevi topluluklardan “Kirklar Ocag1” mensuplarn arasinda gergeklestirilen cem
ritiielleri sirasinda kopuzun telinin kopmasi ya da cezbeye bagli olarak zarar gdérmesi
durumunda, tipki vefat eden bir insan gibi kefenlenerek belli bir ritiiel esliginde defnedildigini

belirtmemizde fayda vardir.

Dede’nin kutsal kisi konumu, ona hiirmette kusur edilmemesi gerekliligini de
dogurmaktadir. Dede’ye kotii muamele Alevi inang sisteminde biiyiikk suglardan olarak biri
goriilmektedir (Ersal, 2015, s. 330). Dede’sini inkar etme, soziinii dinlememe ve bedduasini
alma toplum tarafindan en son istenilen durumlardandir. Saha ¢aligmalarimizda Dede’ye yapilan
hiirmeti gordiigiimiiz gibi Dede’ye yapilan saygisizlikla Dede’nin bedduasii alan kisilerin
basina gelen hadiseleri anlatan yiizlerce memorat derledik. Alevi inang sistemine gore Dede

kutsal soyun ve postun temsilcisidir. Hakk’in ve velayet kapisinin yeryiiziindeki

TPEF
Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi Sayr: 7/4 2018 s. 2369-2408, TURKIYE



2387 Mehmet ERSAL — Biilent AKIN

temsilcilerindendir. Bu sebeple ona yapilacak kotii muamele “yol”’un sahibi olan Hz.
Muhammed ve On Iki imamlara yapilmis olarak goriiliir. Bu sebeple Dede kotii muamele
karsisinda beddua etmese bile yolun sahipleri inang¢ sistemini korumak adina koti soz ve
muamele sahibini cezalandirir. Saha calismalari i¢in gittigimiz kdylerde Dede bedduasi ile sakat
kalma, malin1 miilkiinii kaybetme vb. bircok olayr kayit altina aldik. Dede Korkut Kitabinda
“Kam Piirenin Ogli Bams1 Beyrak Boyi1”’nda Dede Korkut’un 6zellikleri soyle tarif edilir:

Dede Korkudun ardindan Delii Kargar irdi. Dedenin anist anitti, Tanriya sigindi,

ism-i a’zam okudi. Delii Kargar kilicin eline aldi, yukarusindan 6yke ile hamle kildi.

Delii big diledi Dedeyi depere ¢ala. Dede Korkut ayitti: Calar-isen eliin kurisun didi.

Hak Ta’alanin emri-y-ile Delii Kargarun eli yukaruda asilu kaldi. Zira Dede Korkut

velayet issi idi, dilegi kabul oldu (Ergin, 1997, 5.126).
goriildiigli lizere bu anlatmada Dede Korkut i¢in tanimlanan vasiflarla Alevi Dedeleri i¢in

tamimlananlar birebir 6rtiismektedir.’’

Dede Korkut kitabindaki yasam tarzi ve diinyay1 anlamlandirma Alevilik ile tutarlidir.
Dede Korkut anlatmalarindaki Oguz boylar1 arasindaki hiyerarsik yap1 ve otokontrol sistemi ile
Alevi inang sistemi merkezli toplumsal hiyerarsi ve otokontrol birbiri ile uyumludur. Alevi
inang sisteminin kapali toplum yapis1 hiyerarsi ve otokontroliin toplum i¢inde dogumdan &liime
kadar devam eden bir yap1 olusturmasini saglamistir. Kadin ve erkek iliskisi, kadinin eglence ve
ritiiellerde esi ile birlikte rol almasi, kadin erkek bir arada bulunma, kurban, hayir ve gecis
ritiiellerinde yemek ve igki merkezli ritiiel ve eglencelerin varligi, tek eslilik vb. bircok husus
Dede Korkut Kitabi’nda tasvir edildigi gibi glinlimiizde Alevi topluluklarinda yasanmaktadir.
Bunlardan birkagini su sekilde 6rneklendirmek miimkiindiir. Hanlar Han1 Bayindir Han, beyler,
yigitler, Hanlarin ve beylerin eslerinin konumlari, Dede Korkut’un manevi kisiligi ile Alevi
toplumunda manevi kisiligi Dedelerin siirdiirmesi, eslerinin Anabaci adlandirmasi ile Dede’nin
yaninda kutsal bir pozisyonda olmasi, ritiiel, eglence, diigiin, vb. etkinliklerde beraber olmalari
ve toplumsal rol ve statiilerinin varligi, tek esle evlenilmesi, Dede’nin talibini evlilik 6n sart1 ve
yola uygunlugu ile ikrar ve musahip halkalarindan gegerek inan¢ halkasina dahil etmesi, yilin
giiz ve baharinda toy misali ritiiel ve eglencelerin diizenlenmesi ve bu eglencelerde igki ve
kurban etinin bir arada sunulmasi, ritiiellerinin toylarda oldugu gibi hayvancilikla ve tarimla
ugrasan toplumun inang¢ takvimine uygun olarak igler bitince diizenlenmesi gibi bircok unsur

Alevi toplumunda yagsamakta ve yasatilmaktadir.

1 Ayrica Vatikan niishasinin girisinde Dede Korkut’un tasvir edilirken Alevilikteki Velayet inancina uygun olarak
“Oguzun iginde temam vilayeti zahir olmigidi.” seklinde anlatilir (Tezcan vd., 2001, s. 197).
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2.2. Alevi Teolojisinin Arka Planina Ait Kavramlar ve Ritiieller

Alevi inang sisteminde kutsal olan sahislar ve inancin tarihi arka planinda yer eden
onemli olaylar vardir. Dede Korkut Kitabi’nda yer alan anlatmalarda s6z konusu tarihi
sahsiyetlere ve olaylara sik sik gdnderme yapildig1 goriiliir. Eserde bunlara deginilirken ¢ogu

zaman Alevi inang sistemine 6zgii terminolojinin kullanilmas1 da ayrica dikkate degerdir.

Alevi inang sistemi igerisinde tarihi ve kutsalligi bakimindan 6nemli sahsiyetlerin
basinda Hz. Ali geldigi bilinmektedir. Hz. Ali, Alevi inancinda veliler ve yigitler sahi ile
Allah’mn aslami olarak tanimlanir. Niibiivvet, Hz. Muhammed ile son bulmus, ancak velayetin
Hz. Ali ile devam edecegine inanilir. Buna gore Hz. Ali, kendisinden sonra gelecek tiim
velilerin sahidir. Bu nedenle Alevi inancinda Hz. Ali igin en ¢ok kullanilan sifatlar “Sah-1
Merdan”, “Sah-1 Velayet” ve “Sir-i Yezdan”dir. Dede Korkut Kitabi’'nda Hz. Ali, bu sifatlarla
yer aldigr gibi, bu sifatin1 destekleyen “Dildil”, “Diildil’tin egeri” ve “Ziilfikar™ ile anilir.
Anlatmalarda, Hz. Ali’nin yam sira, Ehlibeyt igerisinde yer alan Hasan ve Hiiseyin’in de
Kerbela olayna atif yapilarak sik sik anildigr goriiliir (Ergin, 1997, s. 101; Tezcan, vd, 2001, s.
247). Yine bu satirlarda Hasan ve Hiiseyin’in besigine kadar yer verildigi gibi, Hasan ile
Hiiseyin’den s6z edilirken Alevi terminolojisine uygun olarak “Sah” unvaninin bu isimlerin
basma getirildigi goriiliir. “Salur Kazanun Ivi Yagmalandug1” anlatmasinda, Hz. Hasan ve Hz.
Hiiseyin ile ilgili bu hususlara ve soziinii ettigimiz bu unsurlarin tamamina yer veren manzum
kisimlara burada yer vermekte fayda vardir:

Hasan-ile Hiiseyniin hasreti su (Ergin, 1997, s. 101; Tezcan vd., 2001, s.
247).

Agag agac dir isem sana erilenme agag

Mekke ile Medineniin kapust agag

Musa Kelimiin ‘asas1 agac

Boyiik boyiik sularun asasi agag

Kara kara denizleriin gimisi agag

Sah-1 Merdan ‘Aliniin Diildiiliniin eyeri aga¢

Ziilfikarun kini-y-ile kabzas1 agac

Sah Hasan-ile Hiiseyniin bisigi aga¢ (Ergin, 1997, s. 108-109; Tezcan, vd,
2001, s. 251).

Dede Korkut Kitabi’nda yer verilen “aga¢ der isem erilenme”, “Ali’nin Diildil’{inlin
eyeri aga¢”, “Ziilfikarun kini-y-ile kabzasi aga¢” ve “Sah Hasan-ile Hiiseyniin bisigi agag¢”
dizelerine Alevi ozani Pir Sultan Abdal’in “aga¢” temali siirinde neredeyse birebir ayni
kullanimiyla rastlariz:

Ot benim sar1 tanburam
Senin aslin agagtandir
Agac dersem goniillenme
Kirmiz: giil agagtandir

Ali Fatma'nin yéri
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Ali cekti Ziilfikart
Diildiil atinin egeri
O da yine agactandir

Ali gitti Hakk'a yetti
Ziilfikar'1 derya yuttu
Sa'd-i Vakkas bir ok att1
O da yine agactandir

Nurdandir Kébe’nin esigi
Cihani tuttu 15181

Hasan Hiiseyn’in begigi
O da yine agactandir

Yeter Pir Sultan’im yeter

Dertlilere derman katar

Tiirli tiirlii meyve biter

O da yine agagtandir (G6lpinarhi-Boratav, 1991, s. 168-169).

Dede Korkut Kitabi’na Alevilik penceresinden baktigimizda géziimiize carpan 6nemli
bir husus da ritiieller ile ilgili olarak karsimiza ¢ikar. Bunlarin baginda, anlatmalarda gegen “ar1
sudan abdest alip iki rekat namaz kilma” bigimindeki ritiiel gelmektedir. “Salur Kazanun Ivi
Yagmalandug1” anlatmasinda gegen, “aru sudan abdest aldilar, ag alinlarin yire kodilar, iki
rik’at namaz kildi. Adi gérklii Muhammede yad getiirdi” (Ergin, 1997, s. 161). Kanli Koca Ogh
Kan Turalu Boyinda “aru sudan abdest aldilar, ag alinlarin yire kodilar, iki rik’at namaz kildi.
Atina bindi, ad1 gorklii Muhammede salavat getiirdi” (Ergin, 1997, s. 194) satirlar1 bunun en
belirgin drneklerindendir. Alevi inang sisteminde cem ritlielinde iki rekat kiliman ve “Halka
Namaz1” adi verilen bir namaz vardir. Bu namaz cemal cemale, Dede huzurunda kilinir ve
Mirag¢ gecesi Hz. Muhammed’in Allah’in cemaline karsi kildig1 namazi simgeler. Cem ritiieli
disinda Alevi bir talibin evine Dede geldigi zaman da namaz icra edilir. Iki rekat olan namaz
ocaklara gore degismekle beraber uygulamada bazi degisikliklerle Alevi topluluklarinda
“Tarikat Namaz1” adiyla da yasamaktadir.® Alevi inancinda iki rekat olan “Halka Namazi”nin
ayn1 zamanda “nefsi ile cenk edip onu alt eden gaziler” tarafindan kilinan namaz oldugunu
Alevi asiklarin siirlerinde gérmemiz miimkiindiir. Davut Sulari’ye ait su dizeler bunun en
belirgin 6rneklerindendir:

Bu meydana girmez cahil ciihela

Akl1 beser ermez boyle es'ara

Secdem didaradir degil duvara

Halka namazini kilin gaziler (Y1lmaz, 2006, s. 309).

Ari sudan abdest alma terimi (ar1 goniil 6rneginde oldugu gibi) yilda bir defa, Dede
huzurunda kutsal sudan abdest almak i¢in kullanilir. Bu abdest, Alevi inancina mensup ikrarli

her talibin yilda bir kez Gorgiisii yapilmadan Once alinan abdesttir. Gorgii ve Musahip

18 {ki rekat olarak icra edilen Halka namazlarinin &rnekleri ve icra sekli hakkinda bk. (Ersal, 2015, s. 152-163; 201643,
s. 209-213; Akin, 2017a, s. 298).
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Cemlerinde simgesel olarak alinan bu abdest ardindan, yine cemde iki rekat Halka Namaz1
kilmir. Alevi inancinda ar1 suyla abdest almak, goniil aritmayr simgeler. Inanca gore seriatta
abdest su ile alinirken hakikatte abdest pir elinden alinir ve kalbi aritmay1 simgeler. Alevi
cemlerinde su kiiltii merkezli uygulamalar “El suyu”, “Sir Suyu”, “Erkan Suyu” ve ‘“Sakka

b

Suyu” adlar1 ile tanimlanan ritiiellerle icra edilmektedir. Saha arastirmalarimizda geleneksel
Alevi topluluklarin hepsinde “Boy Abdesti” uygulamasina rastladik. Yine bazi topluluklarda
ceme katilmadan seriatta uygulandigi gibi abdest alindigin1 da tespit ettik. Yine “Imam Cafer
Abdesti” olarak tanimlanan eli ylizii ceme girmeden 6nce yikamayi ifade eden bir abdest
uygulamasini da Bursa Inegdl Kursunlu beldesinde kayit altina aldik. Alevi inang sistemine gore

KA

bu bahsettigimiz abdest uygulamalarinin hepsi “zéhiri”, diinyaya ait temizlik olarak kabul edilir.
Cem ritiielinde icra edilen “El suyu” (Ersal, 2015, s. 164-165; 20164, s. 218-221), “Sir Suyu”
(Ersal, 20164, s. 272-274) ve “Erkan Suyu” (Ersal, 2016a, s. 429-430) pratiklerindeki abdest ile
manevi arinmay1 temsil eder ve kullanilan su da “ar1 su” olarak tanimlanir. Bu sulardan biitiin
talipler alir. Artan su da kurban lokmasiin igine sifa igin dokiliir. Dede Korkut Kitabi’nda
gecen aru su ve iki rekdt namaz kavraminin Alevi toplumundaki bakis agisi ile uyumlu
oldugunu diisiiniiyoruz. Yine anlatmalarda Siinni Islam’daki bes vakit namaza atif

yapilmamasinin da bu baglamda diisiiniilmesi gerekmektedir.

Alevi cem ritiiellerinde dikkat ¢ceken bir diger husus da dem (dolu), yani icki ve ickiye
verilen kutsal degerdir."® Alevi inang sistemin ritiiel evrenin teolojik temelleri “Mira¢” hadisesi
ve “Kirklar Cemi”ne dayandirilmaktadir. Inang sistemine gore Mira¢’ta ilk dem, Hz.
Muhammed eli ile Kirklara sunulmustur. Ayrica Hz. Muhammed’e batin kapisi, lediin ilmi
Miragcta ictigi bu dolu ile a¢ilmigtir. (Ersal, 2016d, s. 128-129). Deme verilen kutsallik demi
merkeze alan ritiiellerin cem ritliellerinden, adak kurban yemekleri, gecis donemi merkezli
torenler vb. birgok inangsal uygulamada yer almasina neden olmustur. Cem ritiielinde “Saki” ve
“Dolu” hizmeti gibi adlarla ceme katilan topluluga sarap ve rakidan olusan belirli sinirlilikta bir
icki sunma pratigi ger¢eklestirilmektedir. Cemlerde sunulan doluya Alevi erkaninda kati suretle
icki denmez ve bu ritiielde sunulup igilen dolu kutsal kabul edilir. Cem ritiielinde “Saki
Hizmeti”nin piri Hz. Ali’dir. Hz. Ali’nin bu hizmetinden dolay1 aldigi unvani da “Saki-yi
Kevser Aliyyiil Murtaza” dir. Inang sistemine gére Hz. Ali, “Kevser Sarabi”ni ikram eden
kisidir. Hz. Ali’nin bu yonii, Mira¢ hadisesini ve demi anlatan siirlerde ve Alevi giilbenklerinde
giiclii bir sekilde aktarilmis ve yasatilmistir. Alevi toplumunun giindelik hayatinda da dem

geleneginin devam ettigini saha ¢alismalarimizda gordiik.

¥ Alevi inang sisteminde dem kiiltii ve dem merkezli olugmus ritiieller hakkinda detayl: bilgi igin bk. (Ersal, 2016d,
5.127-173).
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Dede Korkut Kitabi’'nda gecen anlatmalarda dem geleneginin Alevi inang sisteminin
kavramsal gercevesi baglaminda tanimlanarak benzer terminolojinin kullanildigi, giindelik hayat
ve toy, eglence torenlerinde de Alevi toplumunun kabulu ile anlatmalarda yer aldig tespit
edilmistir. Vatikan niishasinda “I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigii Boy1”nda gecen
su ifade Alevi cemlerinde icra edilen “Saki Hizmeti” ile birebir ayni baglama gdndermede
bulunmaktadir. “Sir-i Merdan hazret-i aliniin elinden saraben tahur igmek huda erzani kilsun”
(Tezcan, vd., 2001, s. 286). Anlatmanin sonunda Dede Korkut’un duasindaki bu ifadede gegen
sir-i merdan kullanimi Alevi inang sisteminde Hz. Ali’ye atfedilen en dnemli unvanlardan biri
olan “Allah’in Aslan1” (yigitlerin merdani) ile birebir aynidir. Alevi cem ritiiellerinde saki
hizmetin piri olarak kabul edilen Hz. Ali, Kevser Sarabin1 sunmaktadir. Cemde igilen dem de
onu sembolize etmektedir. Burada Kuran’daki Insan suresi 21. ayete de gondermede
bulunulmaktadir. “Insan 21: Onlarin iizerlerinde yesil ipekten ve atlastan dokunmus giysiler
olacaktir. Onlar giimiis bileziklerle siislenecekler ve Rableri onlara tertemiz bir cennet sarabi
igirecektir” (Sener vd., 2008, s. 578). Alevi inang sistemine gére insanin cenneti de cehennemi
de bu diinyadadir. Bu diinyada Hak katinda Kirklarin yaptig1r gibi bir cem icra edilirse ve
yasanirsa cenneti bulmak ve cennet sarabini da bu diinyada igmek miimkiindiir. Bu diinyada Hz.
Ali’nin elinden Kevser Sarabini icen 6biir diinyada da Hz. Ali’nin sancag altinda toplanacaktir.
Bu durum Alevi giilbenklerinde, anlatmalarinda ve siirlerinde sik¢a kulanilmaktadir. Bu
baglamda yaratilan metinler de ritiielin metinleri olarak icra edilmektedir.

Allah Allah, Hii sakkahiim rabbehiim saraben tahura oldu tamam, yardimciniz olsun
On Iki imam, On iki imam katarindan, yolundan, dergahindan ayirmasin Allah, ali
himmetleri ge¢mis kerametleri iizerinize hazir kaim olsun, ¢agirdiginiz yerde darda
bunda koymasin, erkdnindan gegen goérmesin cehennemin tamunu, cehennemin

tamundan saklasin beklesin seni, gergege hii. (Ersal, 2016a, s. 429).

Yukarida verilen giilbenk, Dede Korkut Kitabi’nda gegen ifadenin bir anlamda serhi
gibidir. Yine altta verilen farkli bir ocaga ait cemde dem hizmetinde okunan giilbenk de benzer
bir tablo sergilemektedir.

Bismigah Allah Allah, Dolularimiz dolu olsun. Goniillerimiz gani olsun.
Yardimcimiz Sah-1 Merdan Ali olsun. Bu igtigimiz demler ab-u Kevser ola, bu
ictigimiz dem {igler, besler, yediler, kirklar adina i¢ilmis ola. Bu igtigimiz demler
Kerbela’da sehit olanlar ugruna i¢ilmis ola. Bu ictigimiz demler bu hanedekilerin
gecmiglerine i¢ilmis ola. Bu igtigimiz demler Veli Baba’nin himmetinin iizerimizde
hazir ve nazir olmast igin icilmis ola. Igenlere helal yedirenlere delil ola. Ask-1 ilahi
ola, nefesler ask ola. Gergege Hii! (Ersal, 2015, s. 194).

Esiri saraben tahur
Budur halk eyleyen gafur
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Isimiz sehvile kusur
Dilimiz bagh miirvete.?’

Dede Korkut Kitabi’nda yer alan anlatmalarin muhtelif kisimlarinda i¢kinin o donemki
Tiirk toplumu arasindaki yerine ve kutsiyetine yonelik bilgiler bulmak miimkiindiir. “Kazan Big

13

Ogli Uruz Bigiin Tutsak Oldug1” anlatmasinda gegen itini avlatmayan, cetiigiini
mavlatmayan alplar bas1 Kazan oglancgugi ile serhos olup yatar idi” (Ergin, 1997, s. 157); “Duha
Koca Ogli Delii Dumrul” anlatmasinda gegen, ... Ol liziimi sikarlar al sarab1 olir. Ol sarabdan
icen esriik olur” (Ergin, 1997, s. 179) misralar1 ve “Kanli Koca Ogli1 Kan Turali” anlatmasinda,
“... Ak cadir dikdiler, ala kal1 désediler, agca koyin kirdilar, yidi yillik sarab igiirdiler” (Ergin,
1997, s. 189) satirlari, igkinin toplumdaki yerine ve degerine isaret eden 6nemli ifadelerdir.
Diger taraftan sarabin kutsalligina dair, “Bagil Ogli Emren” anlatmasinda yer alan
“...padisahlar Tanrinun kolgesidiir, padigahina ‘asi olanun isi rast gelmez, aru koniilde pas olsa
sarab agar” (Ergin, 1997, s. 218) seklindeki satirlar dikkate degerdir. “Aru koniil” ifadesi ile
temiz, duru ve saf goniil ve insan ruhu kastedilmistir. Diinya meyliyle ve nefsin arzulartyla
kararan, pas tutan gonliin anahtarinin ve onu arindiracak (temizleyecek) suyun, sarap (igki)
oldugu vurgulanmistir. Bu benzetme Alevi inang sistemindeki “dem tigleme” inanci ile birebir
benzerlik gostermektedir. Talip ar1 sudan abdest alarak gorgii/sorgudan gecip Halka Namazi’ni
kildiktan sonra cem ritiielinde goniilleri arindirmak i¢in “Saki” tarafindan dem/dolu dagitilmaya
baslanir. Dem liglenir, goniiller ariir ve zakirin icra ettigi Miraglama esliginde zikir ve semah
baslar.

Ol serbetten biri icti

Ciimlesi oldu hayran

Miimin Miislim {iryan biiryan
Hep girdiler semaha

Muhammed de cosa geldi (esridi costu)
Tac1 bagindan distii

Kemerbestin kirka boldii

Sarildilar Kirklara (Orhan, 2013, s. 116).

Kirklar bir serbet igtiler

Can ile bastan gectiler

Cezbe-i agka diistiiler

Ettiler kirklar semahi (Atilgan vd., 2001, s. 253).

Alevi inang sisteminin en 6nemli ritiiellerinden biri de Musahip Cemi’dir. Alevi inang
sistemi kalitsal bir yapidadir. Kalitsal bir aktarima dayali olarak kurumsallasmasina ragmen
Alevi bir bireyin Alevi dogmasi Alevi olarak tanimlanmasina yetmemektedir. Ancak ikrar ve
musahip asamalari ile Alevi yoluna girmis olmaktadir. Musahiplik evli iki ailenin birbirlerine

yol kardesligine ikrar vermeleri ile gergeklesir. Musahip olmanin belirli sartlar1 vardir. Musahip

2 Esiri’ye ait bu nefes igin bk. https://www.deyisler-nefesler.com/p/esiri.html
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olacak kisiler denk olmak ve bir 6miir boyu kurduklar1 bu manevi yol kardesligine bagli kalmak
zorundadirlar. Musahiplik kurumunun ilkelerine aykir1 davranan kisi yolda agir diiskiin olarak
kabul edilir ve kati suretle toplumdan uzaklastirilir. Bu nedenle Musahip olacak bireyler
arasinda her bakimdan uyum ve denge olmak zorundadir.”* Dede Korkut Kitabi’nda yer alan
“Basat Depegézi Oldiirdiigi Boy1” ve “Bams1 Beyrek” anlatmalarinda “Musahip” szciigiiniin

Alevi inancindaki “yol kardesi” anlamiyla kullanildig1 goriiliir:

S6z konusu satirlar Dresden niishasinda, “Dedem Korkut geldi aydur: Oglanum sen
insansin, hayvan-ile musahib olmagil, gel yahs1 at bin, yahs1 yigitler-ile es yort didi” (Ergin,
1997, s. 207); Vatikan niishasinda ise, “Kara Gone ogli Kara Budak: ‘Musahibiim Baryek”
deyiib aglar” (Tezcan vd., 2001, s. 225) seklinde karsimiza ¢ikar. Alevi Buyruklarinda,

Bir adam musahip olsa emsalin bula. Seyit seyit ile, seyh seyh ile, talip talip ile,
geng geng ile, koca koca ile musahip olmak gerek. Ta ki erkan yerini bula.” seklinde
musahip olmanin sartlar1 belirtilirken aym1 zamanda alimle cahilin, sanatkar ile
avarenin, zahit ile asiklarin, miimin ile miinafigin musahip olmasmin uygun

olmadig1 dzellikle belirtilir (Aytekin, 1958, 216-217).

Musahiplik bireyin dengiyle kurabilecegi bir sosyal kurumdur. Dede Korkut’un
“hayvan ile musahip olma, iyi yigitler ile musahip ol” seklindeki nasihatinin bu yoniiyle Alevi
musahiplik kurumuyla benzerligi dikkat cekmektedir. Alevi inang sisteminde yola giris ritiielleri
olarak tanimlanan ikrar ve musahiplik cemlerinde taliplere ana, ata, komsu hakki, kutsal din
biiyiiklerinin hak olup olmadigi gibi bir dizi soru sorarlar ver hepsine “hak™ cevabi alininca
musahipli ocaklarda “Musahip Hutbesi”, ikrarli ocaklarda “ikrar1” teyit eden ant (yemin)
metinleri okunur. Musahipli ocaklarda musahip ritiielinde okunan hutbe metninin bir
boliimiinde “Ay-Giin (glines) sahit olsun mu?” ya da “ yer ile gok sahit olsun mu?” sorusu ile
Ay ve Giines ile yer ile gék verilen yemine sahit tutulur. Musahip ceminde verilen bu yemin
yola giren bireye daha sonraki hayatinda sik sik hatirlatilir. Dede Korkut Kitabi’nda “Duha
Koca Ogli Delii Dumrul Boy1”nda gegen “Ars tanig olsun kiirsi tanig olsun / Yir tanig olsun gok
tanig olsun / Kadir Tanr tanig olsun” (Tezcan, vd., 2001, s. 183) yemini Alevi inang
sistemindeki yeri gogii ve Ayt Giinesi tanik gostermek ve onlar iizerine yemin edilmesi ile
benzerlik tasimaktadir.

Giilbenk, Alevi-Bektasi inang dnderleri tarafindan ritiiel ve inang pratiklerinde dilek
ve temennilerin Allah’a ulasmasi i¢in edilen, bunun i¢in hizmet piri ve bagh
bulunulan ocak pirinin vasitasina bagvurulan, ritiiel ve inang pratiklerine gore icerigi

degisebilen; giris, dua ve kapanis formellerinden olusan; ikilemeler, iiclemeler,

A Musahip Ceminde icra edilen ritiiellerin gorsellerle analizi i¢in bk. (Ersal, 2011; 20164, 5.379-447; Akin, 2017a, s.
241-343). Yine musahiplik hakkinda farkl kaynaklar igin bk. (Kaygusuz, 2004; Y1ldiz, 2005; Uger, 2011).
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paralel yapilar, duraklar ve ses yinelemeleri ile saglanan bir ahengi olan yakarig ve

dua metinlerine verilen addir (Ersal, vd., 2013, s. 55).

Yukarida yapilan giilbenk tanimindaki yapi ile Dede Korkut kitabinda gecen dua
yapilar1 benzerlik gostermektedir. Duay1 sOyleyen kisi, sdyleyis tarzi, kelime varligi, formel
yapi, ikilemeler, aliterasyonlar, ses yinelemeleri, duraklar gibi bircok noktada Alevi giilbenkleri
ile Dede Korkut Kitabi’'nda gegen dua yapilari ortaklik gostermektedir. Hatta Dede Korkut
Kitabr’nin siirsel dilinin genel anlamda Alevi topluluklarin inangsal ve giindelik dili ile

benzerlikler barindirdigim séylemek yanlis olmaz.*

Dede Korkut Kitabi’nda her anlatmanin sonunda ve bazi anlatmalarin farkl
boliimlerinde Dede Korkut basta olmak iizere ana ve ata tarafindan yapilan dua metinleri vardir
(Ergin, 1997, s. 94-95, 115, 121, 150, 153, 176, 184, 198, 206, 215, 225, 233-234, 243, 251).
Dua metinlerinin kalip yapisi genel anlamda benzer olmakla birlikte dua metinlerinde
anlatmanin igerigi ya da dua edilen konu baglaminda eklemeler bulunmaktadir. Dede Korkut
Kitabi’ndaki dua metinleri ile Alevi ritiiellerinde icra edilen giilbenklerden birkag Ornekle
tespitleri sunmak yerinde olacaktir:

Yirlii kara taglarin yikilmasin. Kolgeliige kaba agacun kesilmesiin, kamin akan
gorklii suyun kurimasun, kanatlarun uglari kirilmasun, g¢apar-iken ag boz atun
bilidrimesiin, ¢alisanda kara polat 6z kilicun gedilmesiin, diirtisiir -iken ala génderiin
ufanmasun, ag piir¢ceklii anan yiri behist olsun, ag sakallu baban yiri ugmag olsun,
Hak yanduran ¢iragun yana tursun, kadir Tanri seni namerde muhtac eylemesiin
hanum hey (Ergin, 1997, s. 94-95).

...ahur soni aru imandan ayurmasin, amin diyenler dizar gorsiin, ag alnunda bes
kelime dua kilduk kabul olsun, Allah viren umudun iizilmesiin, yigisdursun
diirisdiirsiin glinahimizi ad1 gorkli Mustada yiizi suyina bagislasin hanum hey
(Ergin, 1997, s. 115).

...Sir-i Merdan hazret-i aliniin elinden saraben tahur igmek huda erzani kilsun...

(Tezcan, vd., 2001, s. 286).

Yukarida farkliliklar1 ile verilen Dede Korkut Kitabi’ndaki dua metinlerinin
mukaddimeyi konu ettigimiz boliimde de acikladigimiz lizere Alevi giilbenkleri ile benzer yap1

ve anlam igerigindedir.

%2 Mehmet Ersal ve Serpil Erséz (2013) tarafindan kaleme alinan “Alevi Giilbenglerinin Temel Yapis: Uzerine Bir
Inceleme” adli makalede on ilde yapilan saha arastirmasinda toplanan iki binin iizerinde giilbenk metni analiz
edilerek giilbenk metinleri farkli yonleri ile incelenmistir. Bu incelemedeki tespitlerle Dede Korkut Kitabi’ndaki dua
metinleri arasinda ¢ok dnemli benzerlikler vardir. Makalenin siirliliklari kapsaminda Dede Korkut Kitabi’nda gegen
dua metinlerinin tamamini analiz etmek miimkiin olmadig1 i¢in temel noktalarda 6rnek ve atiflarla konuya
deginilecektir.
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Tiirkgedeki biitiin dua ciimlelerinde oldugu gibi giilbenk ciimlelerinde de en ¢ok
kullanilan ekler, -A istek ve -sIn emir ekleridir. Alevi giilbenklerinde bu eklerin
karakteristik olarak yalnizca tigiincii teklik kisi eki ile ¢ekimlendigi tespit edilmistir:
ola, olsun, gele, ¢ika, bekleye, diisiirmesin, versin vb. Siinni Islamda soylenen dua
climlelerindeki gibi ikinci teklik kisi emir/istek g¢ekimlerine (6rn.: verme, koru,
gosterme, etmeyesin (Yarabbi, Allah vb.) Alevi giilbenklerinde rastlanmamasi
onemli bir Ozelliktir. Bu yapilar ancak Siinni ziimrenin etkili oldugu ya da

Stinnilesmis Alevi yerlesimlerinde goriilebilir. Alevi giilbenkleri, genellikle kurallt

climlelerden olusur. Bu ciimlelerde &zne+tiimlecler+yiiklem dizilisi esastir.

Yiiklemin sonda olmadi1 ciimlelere de rastlanir (Ersal, vd., 2013, s. 64).

Alevi giilbenklerinin dil bilgisel 6zellikleri ile ilgili yukaridaki tespitleri Dede Korkut

anlatmalarindaki dua yapilar1 ile uyumludur. Bu baglamda 15. yiizyilda kaleme alindig1 kabul

edilen bir eserdeki dua kaliplarinin giiniimiiz Alevilerinin giilbenk yapilarinda yasatiliyor olmasi

anlamlidir:

Dar ¢eken didar gore / didar géren Hakk’a ere

Lokmalariniz kabul olsun / muratlariniz hasil olsun

Pigiren elleriniz, kotaran gdzleriniz agr1 ac1 gérmesin

Sofray1 ocaginizdan, bereketi kucaginizdan eksik etmesin

Gokten rahmetinizi, yerden bereketinizi eksik etmesin

Elinden sazini, dilinden s6ziinii eksik eylemesin

Goziinlizden yas, duvarmizdan tag diisiirmesin.

Hizmetlerin kabul olsun, muratlarin hasil olsun

Kazaya kalkan, belaya bent olsun

Sofray1 kucaginizdan, evladi ocaginizdan eksik etmesin

Baginiz bahgeniz sen olsun

Calan cagiran elleriniz dilleriniz agr1 ac1 gam keder gormesin
Colugunuzla ¢ocugunuzla Cenabi Allah hastalik ¢okerlik vermesin
Denizde deryada, gaipte kandilde, sirda nurda yatanlarin olsun

Gittigi yer gam kasvet gérmesin

Hak noksan kusura kalmasin

Hayir hizmetiniz kabul olsun

Kesenizden kisminizden Halil Ibrahim bereketi eksik olmasin

Malimizi canimizi goriiniir gériinmez kazasindan belasindan saklasin beklesin
Namerde merde muhtag etmesin

Yakmis oldugunuz delil kiyamate kadar yana yakila

Yiiriiyenin demi devrani yiiriisiin

Miraciniz kutlu olsun, tavafiniz didarimiz divanimiz Hak katinda kabul olsun
Pigiren getiren gotiiren elleriniz ayaklariniz agr1 ac1 gérmesin

Naziniz niyazimz terciimanmmz kabul olsun (Ersal, vd., 2013, s. 60-62).

Alevi giilbenklerinden sectigimiz yukaridaki kalip ifadelerle anlatmalardaki dualarin

kalip ifadelerinin igerik, anlam ve soyleyis gibi ortakliklari ok rahat goriilebilir.”

Anlatmalardaki dua metinlerinde gecen “didar/dizar gormek” deyimi, Alevi

giilbenklerinin ve teolojisinin temel gondermelerindendir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Alevi

% Dede Korkut’un inangsal konumu anlatirken dua sdylemesi baglaminda agiklamalar yapildigi igin tekrara
diismemek i¢in giilbenklerin benzerligi anlatilirken yeniden ele alinmamustir.
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cemlerinde ibadet cemal cemale yapilir ve halka namazi insana secde etmeyi gerektiren bir
namazdir. Kabe, insanin kalbi, dolayisiyla da insandir ve insana secde farzdir. Tiim ibadet ve
namazlar, miragta Cemalullah’a kars1 kilinacak iki rekdt namaz i¢indir. Ancak o zaman “didar
goriiliir” ve talibin maksudu yerine gelir. Ayrica “Didar Gormek” deyiminin gegtigi onlarca
giilbenk Ornegiyle karsilasmak miimkiindiir. Ancak burada yine Dede Korkut anlatmalarinda
canli tasvirini gordiigiimiiz Oguz gelenegini birebir yansitmasi bakimindan Diyarbakir yoresi
Alevi ocaklar1 arasinda okunan bir giilbenge yer vermeyi uygun goriiyoruz:

Hi! Allah Allah, Allah Allah. Boylar1 boy ola, toylu ola, soylu ola. Dar ¢ekti bu

canlar, arilandilar, durulandilar, aklanip paklandilar. Erkan ile oturup edeb ile

kalktilar. Dar ¢ekip didar gordiiler. Cektikleri dar kadalarina, belalarina kars1 gele.

Muhammed, Ali’nin katarina dizileler. Hoca-y1 Hizir yolda, belde, dagda, ¢olde

yardimcilart ola, yoldaslar1 Oniki Imam ola. Hak, Muhammed, Ali yete, yerise,

saklaya, bekleye; dilde dileklerini, goniilde muratlarini vere. Cemimiz cem ola,

cemimiz Kirklarin cemi ola, demimiz Ali demi ola. Dualar gergekler duasi ola,

nutuk Sah-1 Merdan Ali’nin, niifus ceddimin ola. Ger¢ege Hii! Miiminlere ya Ali

(Akin, 2017a, s. 343).

Yine Dede Korkut’un duasinda gegen “ag alnunda bis kelime dua kilduk kabul olsun,

amin diyenler didar gérsiin” (Ergin, 1997, s. 198, 206, 243, 251; Tezcan, vd., 2001, s. 274, 281)
kullanim1 Alevi giilbenklerinde ve siirlerinde yagar. Bu bes esma, Dede’nin alnina dogduguna
inanilan “Zohre Yildizi”dir. Zohre yildizinin besli yapist Penge-i Ali Aba’yi (Ehlibeyt)
simgeler. Zohre yildizi, herhangi bir Alevi koyline mihman gelen “Yil Dedesi”ne bir muamma
araciligryla sorulur. Eger Dede, zohre yildizini ve alnin sakaginda Y1l Dedeliginin nisani olarak
dogusunu bilemezse imtihani gecemez ve taliplere Dedelik yapamaz. %

Diivazi imam;

Kul Himmet Ustadim bu nasil yazi

Sirin lezzet verir muhabbet tuzu

Ali'nin alninda Ziihre yildizi

Meyli muhabbeti Selman'a diistii (Ergun, 1944, s. 195).

Dua kaliplarinda gegen “Hak yandurdugun ¢iragin yana dursun” (Ergin, 1997, s. 95;
Tezcan, vd., 2001, s. 214) kullanimi1 da cem ritiielinin kutsali olan g¢eragin dua yapisinda
kullanimi agisindan 6nemlidir. Cem ritiieli, bir¢ok ocakta, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin

nurunu temsil ettigine inanilan ¢eragin yakilmasi ile baslar. “Ceragi yandurma” tabiri 6zellikle

24 Alevi ocak sistemine gore Dedelik vazifesi, Dedelik postunu hak eden Dedeler arasinda hak gegmemesi igin bazi
ocaklarda talip kdylerinin Dedeler arasinda paylasilmasi, bazi ocaklarda ise her yil bir ocakzade Dede’nin taliplere
Dedelik yapmak igin “Y1l Dedesi” olarak gérevlendirilmesi ile ¢oziimlenmistir. Y1l Dedeligi hakkinda detayl bilgi
icin bk. (Ersal, 20164, s. 156-157).
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Balkanlardaki Alevi topluluklarda posta Dede oturtmak anlaminda kullanilmaktadir. Talip
toplulugun basina yeni bir Dede/Baba posta oturtuldugunda agactan iic ayakli bir samdan
verilir. O ¢erag onun Babalik nisanidir. O, Hak Muhammed Ali’nin ¢eragini yandirmistir. Yine
bir Baba Hakk’a yiiriidiigiinde yolunu devam ettirecek bir talipli ¢ikmazsa ceragi/samdani
sirlanir (gomiiliir ya da kefenlenip saklanir). Bu olaya ocagin kapanmasi, ¢eragin sdbnmesi olarak
bakilmaktadir. Birgok Alevi ocaginda taliplerin yillik gorgiilerini yaptig1 i¢in Dedeye verilen
O0demeye de “Ceraglik/Ciralik” denmektedir. Dede Korkut Kitabi’'nda gecen ifade bu ydniiyle

Alevi inang sisteminin teolojik arka plan1 ve terminolojisi anlaminda 6nem arz etmektedir.

Alevi giilbenklerinin giris ve kapanis formel yapilar1 vardir. Bu giilbenklerde gegen en
yaygin kapanig formeli “Gergege Hii” ya da “Hii” kullanimidir. Her dua, giilbenk ve terciiman
mutlak suretle “Ger¢ege Hii” ya da “Hii” kapanig formeli ve ona eklenen formel ifadelerle
tamamlanir. Dede Korkut anlatmalarinda gegen “saru tonhi kiz ‘iskina bir hi” ifadesi (Ergin,
1997, s. 189, 190, 192) Alevi giilbenklerindeki “Gergege Hii” ifadesi ile benzerdir. Yine burada
gecen “sar1 tonli kiz” ifadesi, Tahtaci Alevileri arasinda yaygin olarak anlatilan “Sar Kiz

Efsanesi”ni hatirlatmaktadir (Aydin, 1998).

Anlatmalarda gegen “Ism-i Azam” kavramm Alevi teolojisinde énemli bir gdondermeyi
simgelemektedir. “Dedeniin anis1 anitti, Tanriya sigindu, ism-i azam okudi” (Ergin, 1997, s.
126). Ism-i Azam duas1 Alevi ritiiellerinde ve giindelik hayatta dilek ve temennilerin kabulu igin
okunur. Yine “Kam Piireniin Ogli Bams1 Beyrek Boy1” anlatmasinda Dede Korkut’un Delii
Karcar’dan kacarken Tanri’dan medet dilemek i¢in okudugu anlamda biitlin Alevi
topluluklarinca darda kalinca okunan bir dua kalibi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Alevi
topluluklarimin énemli bir kisminda Ism-i Azam, yolun kutsal kuruculari velayet kapisinin
silsilesi olarak kabul edilen On Iki Imam’1n isminin gegtigi dua kalibidir. Bu dua kalib1 ocaklara
ve yorelere gore degismekle birlikte kimi zaman Nad-1 Ali duasi ile birlesik bir yapida
karsimza ¢ikar. Alevi ritiiellerinin vazgecilmez metinlerindendir. Ozellikle “Halka Namazi”,
“Tarikat Namaz1” gibi ritiiellerde Musahip ve Dar Cemlerinde okunan “Musahip ve Dar
Hutbelerinde” Ism-i Azam duasinin ritiielin metni olarak kullanildigim tespit ettik. Isparta
Senirkent’e bagli Veli Baba Sultan Ocagi’'nda Halka Namaz ritiielinde ikinci rekatta okunur.
Hatta bu ocakta cem ritiielindeki Halka Namazi diginda taliplerin giindelik hayatlarinda
okuyabilecekleri farkli sekilleri de tespit edilmistir (Ersal, 2015, s. 152-163). Yine farkli bir
ritiielin metni olarak okunusuna Cubuk Havzas1 Alevi Ocaklarinda icra edilen Musahip Ceminin
Musahip Hutbesinde de Nad-1 Ali duasi ile birlikte icra edildigini kayit altina aldik (Ersal,
2016a, s. 416-420). Alevi siir geleneginde dnemli bir kiilliyatin olusmasini saglayan On Iki

Imam’in ismi ve vasiflarini anlatan diivaz imamlar1 da Ism-i Azam duasinin ezgi ile ritiielde icra
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i¢in yaratilmig versiyonlari olarak kabul etmenin yanlis olmayacagini diisiiniiyoruz. Yine Isparta
Senirkent’te yerlesik Alevi topluluklarda evlenecek kizlarin ceyizleri igin el dokumasi Ism-i
Azam duasi isli dokuma duvar halilar1 dokuduklar1 tespit edilmistir. Dokuduklar1 halilar

evlendiklerinde, evlerinin bereketi artmasi i¢in duvarlarina asmaktadirlar.

Isparta Senirkent Alevilerine Ait Ism-i Azam Duas1 Islemeli E1 Dokumasi1 Hali
2.3. Toplumsal Kabul

Inang ziimresinin bir kisi ya da anlatmay1 kabuliinde temel nokta anlatmanin
sahsiyetlerinin ve olay oOrgiisiindeki mesajlarin inang ziimresi tarafindan kabul edilip ritiiel
metinleri ve inang sisteminin kutsal kisileri arasinda yer almasi ile miimkiin olmaktadir. Bu
kabul gelencksel aktarim ve yasatma ile devam etmis ise toplumsal kabul anlaminda daha
onemli bir konuma erigmektedir. Dede Korkut manevi kisiliginin Islamiyet’e giren Tiirk
boylarinda veli tipi ile varligim siirdiirdiigiinii calismamizda belirtmistik. Ozellikle Alevi inang
sisteminde karizmatik inang oOnderlerinin adlandirmasinda kullanilan “Dede”, “Abdal” ve
“Baba” kullanimin Dede Korkut’ta da kullaniliyor olmasi toplumsal kabulde Onem arz
etmektedir. Tiirkiye, iran, Bulgaristan ve Yunanistan’da yaptigimz saha arastirmalarinda Dede
Korkut’un isminin Alevi ululari arasinda gegtigini fark ettik. Ozellikle cem zakirleri ile
yaptigimiz miilakatlarda asiklik-ozanlik geleneginin kokenleri ile ilgili yoneltigimiz sorularda
asik ve zakirlerin isimlerini sayarken ilk ozanlar arasinda Dede Korkut’u da saydiklarmi tespit

ettik. Hatta Yunus Emre O6rneginden yola ¢ikarak “Yunus Emre de Dede Korkut da Alevi
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geleneginin yetistirdigi inan¢ Onderleri olmasina ragmen Siinniler kendi taraflarina ¢ekiyor”
iddialarin1 ileten kaynak kisilerimiz oldu. Dede Korkut’un manevi kisiliginin yaninda Dede
Korkut anlatmalarinin da sahiplenildigine sahit olduk. Alevi toplumunun ¢ocuklarina Dede
Korkut anlatmalarini inang sisteminin, 6rf ve hukuklarin1 yasatan bir menakipname kitab1 gibi
okuma tavsiyesinde bulunduklarin1 da bize aktardilar. Saha ¢aligmalarimizda okuma meraki
olan Alevi bireylerde Dede Korkut’u sahiplenmenin kendi toplumuna Tiirk kiiltiiriiniin énemli
bir sahsiyetini kazandirma kaygisi ile yapildigini diigtinmek miimkiin olmakla beraber hig
okuma yazma bilmeyen Dede ve zakirlerde de sozlii aktarimla gelen Dede Korkut ve
anlatmalar1 ile ilgili bilgilerin varligim tespit ettigimizde s6z konusu durumunun Alevi
toplumunda Dede Korkut’un kisiliginin ve anlatmalarmin kabulii baglaminda degerlendirilmesi
gerektigi kanaatine sahip olduk. Kabuliin ritiiel metinlerinde de kendisini yer buldugunu

asagidaki birka¢ 6rnekle de agiklamak istiyoruz.

[ran’da yasayan Kirklar (Celten) Ocag1 mensubu Alevi topluluklarimin cemlerinde Dede
Korkut mahlasli bir manzumenin “Hakiki Kelamlar”® arasinda ritiielin asli parcasi olarak icra
edilmesi oldukea dikkat ¢ekicidir:

Ne sir vardur Dede Korkut séziinde

Her kardasin eksikligi 6ziinde

Giinii gérdiim kamil miirsit yliziinde

Kerem miirvet giizel sahin yiiziinde (Akin, 20164, s. 112).

Mersin Mut’ta yiiriittiigiimiiz saha ¢aligmalarinda Tahtac1 Alevilerinin Yanyatir Ocag1
Dedelerinden Taki Ozcan ile yaptigimiz bir miilakatta okudugu giilbenkte ozanlarin piri olarak
Dede Korkut’un ismine yer verdigini gordiik. Giilbenk su sekildedir:

Bismisah Allah Allah, hizmetlerin kabul olsun, muratlariniz hasil olsun, ¢alan
cagiran elleriniz, dilleriniz agri ac1 gam keder gérmesin, sozleriniz iistiine sz
sOyleyen olmasin, namerde muhta¢ etmesin, Hak Muhammed Ali katarindan
didarindan ayirmasin, asiklar, sadiklar, uyaniklar, Dede Korkut, Pir Sultan, Kul

Himmet’in himmetleri {izerinize olsun. Gerg¢ege Hil.

Dede Korkut’'un Alevi topluluklar arasindaki toplumsal kabuliinii gostermesi
bakimindan Tahtac1 Alevileri tarafindan cem ritiiellerinde okunan giilbenk 6rnegi de oldukga
O6nemli bir yerde durmaktadir. Bilindigi iizere Alevi cemleri “On iki Hizmet” ad1 verilen ritiiel
boliimlerinden olusmakta ve her bir hizmetin bir piri bulunmaktadir. Dede giilbenk ve terciiman
okurken bu hizmet pirinden sefaat ve himmet ister. Bu hizmetler igerisinde, dededen sonra, en

onemli hizmet ehli olan zakir i¢in verilen Tahtac1 Alevilerine ait hizmet terciimaninda, hizmet

% Hakiki Kelam, iran ve Irak’ta yerlesik bulunan Ehl-i Haklar ve Iran’da yerlesik Kirklar Ocag1 gibi Alevi
topluluklar arasinda cem disinda ve Alevi olmayan kisilerin yaninda icra edilmesi yasak olan makam ve bu makamlar
esliginde okunan manzumelere verilen addir. Konu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. (Akin, 2016a, s. 100-115; Yal¢mn-
Behnoud, 2016, s. 132-202).
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piri olarak Dede Korkut’tan himmet istendigi ve zakirlik hizmetinin piri olarak Dede Korkut’un

kabul edildigi goriilmektedir.

Alevi-Bektasi sairlerinin siirlerinde ¢okca Ornegine ratladigimiz sathiye tiirtindeki
siirlerden Kaygusuz Abdal’a ait bir siir ile Dede Korkut Kitabi’nda “Kazilik Koca Ogli Yigenek
Boy1” adli anlatmada Yigenek’in Allah’a siginarak sdyledigi ve “bi-zaval ma‘budi 6gdi”
seklinde takdim edilen manzume arasindaki benzerlik dikkat ¢ekicidir:

... Yicelerden yiicesin
Kimse bilmez nigesin
‘Aziz Tanr1

Sen anadan togmadun
Sen atadan olmadun
Kimse rizkin yimediin
Kimseye gii¢ itmediin

Uluiguna haddun yok

Seniin boyin kaddun yok

Ya cism-ile ceddiin yok

Urdugin ulitmayab ulu Tanri

Bagdugin beliirtmeyen bellii Tanr1 (Ergin, 1997, s. 204-205).

Kaygusuz Abdal’a ait manzume ise su sekildedir:

Yiicelerden yiice gordiim
Erbapsin sen koca Tanr1
Alem okur kelam ile

Sen okursun hece Tanr1

Yigit ad-1lan anilur

Filan ogli filan diyi

Anan yokdur baban yokdur
Sen benzersin nige Tanri

Kildan koprii yaratmigsin
Gelsin kulum gecsiin diyii
Hele biz sdyle duralim
Yigit isen (sen) geg i Tanrt

Garib kulun yaratmigsin
Derde mihnete katmissin
Ani aleme atmigsin

Sen ¢ikmigsin uca Tanr1

Kaygusuz Abdal yaradan

Gel icegdr su ciir’adan

Kaldir perdeyi aradan

Gezelim bilece Tanr1 (Glizel, 2004, s. 269-270).

Kaygusuz Abdal’a ait bu manzume ile ilgili bir diger 6nemli husus ise Kaygusuz’un
yasadig1 yiizyil ile Dede Korkut Kitabi’nin kaleme alindig1 ylizyilin ayni ya da birbirin oldukg¢a
yakin donemler olmasiyla ilgilidir. 14. yiizy1l sonralar ile 15. yiizyilin ilk yarisinda yasayan

Kaygusuz Abdal’im bu manzumesi, Alevi yazma gelenegi ile Dede Korkut Kitab1 arasindaki
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paralelligi gostermesi bakimindan Onemli bir yerde durmaktadir. Nitekim daha Once
degindigimiz Pir Sultan Abdal’a ait “aga¢” temal: siir ile Dede Korkut Kitabi’'ndaki manzume
arasindaki benzerlik de bu goriisiimiizii desteklemektedir. Bazi muisralarda birebir aynilik
gosteren bu benzerlik, o yiizyillarda da Dede Korkut anlatmalarinin Alevi topluluklar arasinda

yasatildigina ve itibar gordiigiine isaret etmektedir.

Alevi inancina mensup topluluklarin Dede Korkut’a ydnelik toplumsal kabuliiniin
boyutlarini gosteren bir bagka yon de Alevi sanatgilarin eserlerinde Dede Korkut’a verdikleri
degerdir. Bu eserlerin basinda, s6z ve miizigi Musa Eroglu’na ait olan icra gelmektedir:

Yiice dagdan bir yel esti hey
Bulutlar sildi gitti hey

Dedem korkut kimiz igti hey hey hey
Kopuzunu ¢ald1 gitti hey

Dedem korkut kimiz icti hey hey hey
Kopuz unu ¢ald1 gitti hey

Soy soyladi boy boylad1 hey

Daglar yerinden oynadi hey

Kostum tarihin ardindan hey hey
Aklim burda kaldi gitti hey

Hem bey idi hem bogrekdi hey
Sevgiye ¢atal yiirekti hey.

2.4. Motifler, Kahp ifadeler ve Diger Unsurlar

Dede Korkut Kitabi’nda yer alan anlatmalarin sayisal formu ve dizilisi gbze ¢arpan
hususlarin basinda gelmektedir. Dresden niishasinin art arda siralanmis 12 anlatmadan olugmast
dikkat ¢cekmektedir. Bu durum, miistensihin kendi 6zel tercihi ya da birgok anlatma igerisinden
yalnizca on iki tanesini biliyor olmasiyla ilgili olabilecegi yoniinde degerlendirilebilir. Ancak
bize gore formel bir say1 olan “12”nin tesadiifen se¢ilmis olma ihtimali olduk¢a diistiktiir. Bizce
bu durum kitabin mukaddimesinde bahsettigimiz unsurlar baglaminda énemlidir. Anlatmalarin
12 tane ile simirl tutulmasi, Alevi geleneginde oldugu gibi, “On iki Imam’a bir génderme olarak
disiiniilebilir mi?” sorusunu akla getirmektedir. Ayrica birgok arastirmacinin belirttigi ve
iizerinde hemfikir oldugu {izere, anlatma sayis1 daha fazlaydi da miistensih 12 anlatmaya yer
vermeyi mi uygun gordii? seklinde de bir soru ve goriis de s6z konusudur. Durum bdyleyse de
miistensihin nigin 12 anlatmaya yer vermeyi tercih ettigi ve bunu yaparken de bilingli olarak
yap1ip yapmadigi ayr1 bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 12°nin formel bir ifade olmasi ve
Islam literatiiriinde On iki Imam’1 sembolize etmesi ve bu geleneginde Alevi yazma gelenegine

uygun olmasi iizerinde diisiiniilmeye ve tartisilmaya deger goriinmektedir.

Dede Korkut Kitabi’nda yer alan anlatmalarda Alevi inang¢ sistemiyle uyumluluk

gosteren hususlar icerisinde motifler, kalip ifadeler, formel sayilar ile bunlara yiiklenen
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sembolik ve mistik anlamlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Bunlarin basinda “Bozatli Hizir”
kavrami gelmektedir. Dede Korkut Kitabi’nda Hizir’a ... boz atlu Hizir oglana hazir oldi” ve
“... Hizir mana geldi, ii¢ kerre yarami sigadi” seklinde rastlariz (Ergin, 1997, s. 88, 90). Ayni
anlatmanin Vatikan niishasinda ise ... boz atlu yesil tonlu Hizir ilyas” ifadeleri karsimiza gikar
(Tezcan vd., 2001, s. 208, 210). Alevi inang sisteminde Hizir her zaman Boz Atli olarak tasvir
edilir ve kutsal sahsiyetler siralamasinda oldukga {ist manevi makamlarda yer alir. Hac1 Bektas
Veli’nin musahibi olarak tanimlanan Bozatlhi Hizir igin ii¢ giin orug¢ tutulur ve Hizir Cemi
yapilir. Alevi inancina gére Hizir Orucu, Hz. Ali’nin ¢ocuklarinin hastaliklar sifa bulmasi igin
Hizir adina dua etmesinden ve duasinin kabulii iizerine Hizir i¢in ii¢ giin oru¢ tutmasindan
kalmigtir. Hizir, bilhassa Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi’nde yasayan Aleviler
arasinda giinliik hayatta en ¢ok kullanilan dua ve giilbenklerin bas kisisi olarak karsimiza ¢ikar.
“Ali bas, Hizir yoldasin olsun” duasi hemen her Alevi Dedesi’nin giinlilk yasam akisinda
taliplerine ettigi dua kalibidir. Yine Alevi cemlerinde Bozathi Hizir hakkinda onlarca cem nefesi
mevcuttur. Yine Hizir’'in ii¢ kez sirtim1 sivazlamasi da musahipli ve ikrarli bireylerin her yil
gorgiiden gectikten sonra Dede’nin sirtlarini {i¢ kez sivazlamasi ile gergeklestirilen “Pengeden
Gecme” ritiielindeki uygulamanin aymisidir. St Sivazlatma uygulamasi sadece Gorgii
Cemlerinde yapilmamakta Dedelerin taliplerini ziyaret ettikleri durumlarda; hastaliga sifa, dilek
ve temennilerin kabulii i¢in de uygulanmaktadir. Saha ¢alismalarimizda Dede’ye sifa i¢in sirtim

stvazlatan yagl taliplere, iyi bir okul ve is i¢in sirtin1 sivazlatan taliplere sik sik rastladik.

Calismamizin  basinda Dede Korkut Kitabi’'nin mukaddime kismiyla ilgili
tespitlerimizden s6z ederken gaip erenler hakkinda ayrintili bilgi vermistik. Gaip Erenler

kavraminin yani sira eserde dikkati ceken bir diger kavram da “Big Erenler/Comerd Erenler”?,

9927

“Gazi Erenler™®’ ve “Ucg yiiz altmus alt: Alp Erenler”®® kavramlaridir. Dede Korkut Kitabi’nda
Oguz’un onde gelenleri ve yigitleri igerisinden hayatta olanlar ig¢in bu sifatlarin kullanildigi
goriiliir. Alevi inang sisteminde “Hazir Erenler” kavrami; huzurda olan, yani kutsalin
yiirlitiictisii ve cem halkasinda yer alan belirli tasavvufi agamalar1 kat etmis zahir bireyleri ifade
eder. Yani “Erenler” kavrami, tipki Oguzlarin giindelik yasantisinda oldugu gibi, hayatta olan
ve o anki olaya zahiren istirak eden belli bir olgunluga erigsmis bireyler i¢in kullanilir. Burada
gecen “Ug yiiz Altmis Alt1 Alp Erenler” ifadesi de oldukea dikkat cekicidir. Sah Hatayi ve Pir
Sultan Abdal’a ait cem ritiiellerinde yaygin olarak icra edilen su iki nefes “Ug yiiz Altmis Alt1
Erenler” kavramu ile ilgili baslica 6rneklerdendir:

... Ug yiiz altmus alt1 servinin dah
Budaginda agan iki giil nedir (Golpinarh veBoratav, 1991, s. 167).

% «Brenler” kavrami icin bk. (Ergin, 1997, ss. 161, 170, 184).
2" “Gazi Erenler” kavrami icin bk. (Ergin, 1997, ss. 153, 198, 215, 243, 251).
28 «(J¢ yiiz almus alt1 Alp Erenler” kavramu igin bk. (Ergin, 1997, s. 189, 245).
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...Ug yiiz altmis alt1 cesme

Ser cesmenin golii benim (Golpinarli ve Boratav, 1991, s. 117).
...Ug yliz altmus alt1 ¢arsudur bazar

Her neki vardur cihanda anda var (Giizel, 2004, s. 420).

Dede Korkut Kitabi’nda Alevi inang sisteminde kutsal bir énem atfeden “Ucler”,
“Besler”, “Yediler” ve “Kurklar” kullanimma benzer bir sekilde sayilarin kullanildig
goriilmektedir. Formel sayilarin biitiin dinlerde ve inang sistemlerinde kullanildigi bilinmekle
birlikte” Dede Korkut Kitabi’inda kullamim baglami Alevi inang sistemindeki kullanimi ile
benzerlikler gosterebilmektedir. Ug kere &pme, yarayi ii¢ kere sivama, Yedi Kiz, Kirklar cemi,
kirk yoldag kullammminin anlatmalar baglaminda Alevi inang sistemindeki kullanimi ile
benzerlikler gosterdigi sdylenebilir.*

Yidi giin yidi gice yime oldi. Kirk bag kul kir kirnak, ogli Uriz bagina azad eyledi
(Ergin, 1997, s. 115).

Kirk yigidin yanina birakd, yidi giin yidi gice yortdilar (Ergin, 1997, s. 187).

Hey kirk isiim kirk yoldasum (Ergin, 1997, s. 187-188).

Hak Te’ala Cebraile buyrd: kim: Ya Cebrail var sol kuluma kirk erce kuvvet
virdiim didi (Ergin, 1997, s. 224).

Kam Piirenin Oglu Bams1 Beyrek Boyinda gecen “Medet Dede, kerem eyle Allah
‘iskina kapuyr a¢ ¢ikaymn didi” (Ergin, 1997, s. 128; Tezcan vd., s. 223) ifadesinde gegen
“Medet Dede”, “Kerem Eyle Allah Askina” kalip yapisit Alevi cemlerinde taliplerin Dede’den

dilek ve temennilerini aktarirken sik kullandiklar1 bir kalip ifadedir.

“Deli Dumrul” anlatmasinda gecen “Azrail’in giivercine doniigmesi” motifi, Alevi
inancina ait manzum ve mensur anlatmalarda gecen bir motif olarak karsimiza g¢ikar. “Kara
kilicin siyirds, eline aldi. ‘Azra’ile ¢almaga hamle kildi. Azra’il bir gégercin oldi, pencereden
ucdr gitdi.” (Ergin, 1997, s. 179) seklindeki ifadelere benzer olarak Alevi edebiyatinda, sahinin
Cebrail’e, giivercinin Mikail’e doniistiigli ya da Hac1 Bektas Veli’nin giivercine, Hac1 Togrul’un

da dogana doniistiigii 6rnekler en yaygin bilinenlerdir.*

“Deli Dumrul” ile Hact Bektas Veldyetnamesi’nde adi gecen “Haci Tugrul”
adlandirmasimin arasindaki benzerlik dikkat c¢ekicidir. Burada, Dumrul‘un “mim” harfinin
aslinda “gayn” harfi oldugu ve “gayn”in noktasinin diismesi ya da gozden kagmasi {izerine

“mim” olarak okundugu yoniindeki tespitler dikkat gekicidir. Bu goriisii Topkap1 Sarayi’nda

2 Formel sayilarin farkli din ve inang sistemlerinde kullanimi hakkinda bk. (Schimmel, 2000).

%0 Alevi inang sistemi igerisinde kutsiyet atfedilen “3”, “7” ve “40” sayilarmin Dede Korkut Kitabi'nda gectigi
sayfalardan 6rnekler igin bk. (Ergin, 1997, s. 115, 129, 130, 135, 153, 184, 187, 188, 193).

81 'S¢z konusu Giivercin Manzumesi i¢in bk. (Tasgn, 2012, s. 112-115). Azrail’in giivercin donuna girmesi, Sah
Hatayi’ye ait Giivercin manzumesi arasinda dogan ve sahin seklli ile giivercini avlama kurgusu benzerlik
gostermektedir.
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bulunan Yazicizade Oguznamesi’nde gecen “altin koprii yapan, Azrayile savas kilan, salkum
solkum don geyen, sakar atin oynatan Tokis Kocak Ogli Togril Sultan” seklindeki satirlar da
dogrulamaktadir. Ayrica Abdallardan derlenen “Eshaptan Dumrul” adli Hatayi mahlash
destanin sonunda Deli Dumrul’un karis1 Giivercin’e, Azrail ise sahine doniisiir. Dede Korkut
Kitabi’nda yer alan anlatmada da “Deli Dumrul™un, “Deli Tugrul” olarak adlandirilmasi,
Azrail’in giivercin sekline girerek onu dogan seklinde avlamak istedigi kurguya anlam

bakimindan daha uygun diismektedir (Tasgin, 2012, s. 109).

Dede Korkut Kitabi’nda sik sik karsilagtigimiz ... i¢in bagisla” seklindeki dua kalibi
Alevi cemlerinde hem nesir hem manzum olarak yerini korumaktadir. Bilhassa cem ritiielinin
tovbe kisminda sik sik bu dua kalibiyla karsilagiriz. Bu kalipla okunan onlarca manzum dua
kalib1 da besteli olarak cemler de icra edilmektedir:

Hata ettim Huda i¢in bagigla
Muhammed Mustafa i¢in bagisla
Biliriz giinahimiz hadden asiptir
Aliyye’l-Murteza i¢in bagisla

Safi (Sofu) nesli Ciineyid Haydar oglu
Imam silsilesi i¢in bagisla

Hatice ¢lin mahrem oldu resule
Fatimat’iil Zohre icin bagisla

Hasan da ask ile meydana indi
Hiiseyn-i Kerbela i¢in bagisla

Imam Zeynel Aba Bakir u Cafer
Musa Kazim Riza igin bagisla

Severiz Sah Taki’yi ba Naki’yi
Hasanii’l-Askeri lika i¢in bagisla
Muhammed Mehdi-yi ol sahip zaman
Esiginde yatan geda igin bagisla

Oniki Imam bir nurdandir Hatayi

Gine ol Ali Aba (nur-1 Huda) i¢in bagisla (Akin, 2017a, s. 237-238).

Sonug¢

Dede Korkut anlatmalarmin yasandigi ve yaziya gegirildigi donem, Tiirklerin Orta
Asya’dan goc ederek Anadolu ve Balkanlara yerlestigi ve kendi kiiltiirel dinamikleri ile Islam
inancini algiladiklart donemlerdir. Dolayisiyla bu donem, ¢esitli aragtirmacilar tarafindan “Tiirk
Halk Islam’1” ya da “Heterodoksi” olarak adlandirilmis ve kiiltiirel, sosyal ve dini anlamda bir
gecis donemi oldugu kabul gérmiistiir. Dede Korkut Kitabi, bu gecis donemi 6zelliklerinin en
net bicimde goriildiigii eserlerin basinda gelmektedir. Tiirklerin o dénem Islam anlayis1 ve inang
ozellikler tasidigi asikdrdir. Bu durum, Tirklerin Islamiyet’i dogru bir bigimde heniiz
6grenememesinden kaynakli olmayip, kendi inanglari ve kiiltiirel 6zellikleri cergevesinde
tasavvufi bir algiyla benimsemelerinden kaynaklanmistir. Nitekim Dede Korkut Kitabi’nda yer

alan anlatmalar ve miistensihin ifadelerinden de bu anlasilmaktadir. Dolayisiyla Dede Korkut
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anlatmalarindaki inangsal yapiy1 ne tek basina Samanizm ve eski Tiirk inanclari, ne de tam

anlamiyla Siinni ya da Sii Islam algis1 ad1 altinda agiklamak miimkiin goriinmemektedir.

Bu tespitlerden hareketle calismamizda, Alevi inang sistemi baglaminda Dede Korkut
Kitabi’nda yer alan hayat tarzi, inang sistemi, ritiieller, toplumsal kabuller, unvanlar, motifler,
kalip ifadeler ve sosyal hiyerarsi gibi kavram ve unsurlar, eserin mukaddime ve anlatmalar
kismi g6z 6niinde bulundurularak iki ana baslik altinda karsilastirmali olarak incelenmistir. Bu
karsilastirmali incelemede, Dede Korkut Kitabr ile Alevi inang sistemi igerisinde yasatilan
benzer hususlar ayrintili bir bi¢imde 6rneklendirilerek agiklanmistir. Bu vesileyle de Tiirklerin
Dede Korkut Kitabi’nin kaleme alindigi donemde sahip olduklar1 inancin yansimalarimin Alevi
inan¢ sistemi ile biiyilk Ol¢lide benzerlik gosterdigi tespit edilmistir. Yine eserin gerek
mukaddime gerekse de anlatmalar kisminda yer alan birgok hususun giiniimiizde dahi Alevi
inancina mensup topluluklar arasinda yasatilmaya devam ettigi gorilmiistir. Bu anlamda;
“Dede” sozcligiine yiliklenen anlam, Dede Korkut ile Alevi ocak Dedeleri arasindaki ortak
noktalar, Alevi ritlielleri icerisinde yasatilmaya devam eden inanis ve uygulamalar, dua
kaliplartyla giilbenklerin sdyleyis ve kalip ifade benzerlikleri, kopuz ile dede saz1 (baglama /
¢oOgiir) arasindaki kutsallik benzerligi, kadinin toplumdaki yeri, ickiye (alkol / sarap) olan bakis
acis1, anlatmalarda yer alan dini motifler, manzum metinlerde yer alan formel ifade ve sayilar;

ayrintili olarak alt bagliklar halinde ele alinmis ve kargilastirmali olarak incelenmistir.

Eserde; dem (igki), kopuza kutsallik atfetme, gaipten haber verme, kadin tanimlamasi,
“Dede” unvani ve bu unvanin arka planindaki kutsal anlam potansiyeli, dualarda gecen kalip
ifadeler ve yukarida siraladiginiz daha birgok husus Siinni ve Sii Islam seriatina uygun
olmayan, ancak Turk tasavvuf anlayisi igerisinde agiklayabilecegimiz hususlardir. Bu anlamda,
calismamizda karsilagtirmali olarak ayrintili bir bigimde yer verdigimiz bu hususiyetlerin Alevi
inancina mensup topluluklar arasinda yasatildigi ve giiniimiize kadar aktarildigi goriilmiistiir.
Kald1 ki burada 16. yiizyil oncesi Aleviliginin bugiinkiinden ¢ok da farkli olmadiginin altini
cizmekte fayda goriiyoruz. Nitekim son yillarda yapilan tarih arastirmalart da bu gorisii
desteklemektedir. Alevi yazili kaynaklar1 gerekse de sozlii kaynaklar iizerinden tespit ettigimiz
yasayan Aleviligin, Dede Korkut Kitabi’nda yer alan birgok hususu yasattigi acgiktir. Bu
noktada, Tiirk kiiltlir ve edebiyat tarihi {izerine yapilacak yeni c¢aligmalarin, Tiirklerin
Islamiyet’i ilk kabul etme bicimleri ve gecis dénemindeki yasayis sekilleri hakkindaki bazi

goriis ve kabulleri yeniden diisiinmek ve tartigmak i¢in kapi aralayabilecegi kanaatindeyiz.
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Extended Abstract

The Book of Dede Korkut is a highly important work which incorporates Turkish culture, beliefs
and traditions. Therefore, this book became the subject of academic studies from different scientific
disciplines. Although some of these studies touched upon certain aspects of Alevism in the Book of Dede
Korkut, there is not any academic research which directly analyses the Book of Dede Korkut within the
context of social life, rituals, hierarchical structure, social recognition, traditional and cultural elements of
the Alevi belief system.

Taking into consideration mentioned inadequacies, this paper analyses the Book of Dede Korkut,
within the context of social, cultural, hierarchical and ritual structure of the Alevi belief system. During
our fieldwork done on Alevi “dede” and aspirant communities in Turkey, Iran and Balkans, we
ascertained that many elements in the Book of Dede Korkut such as lifestyle, rituals, social recognition,
motifs, idioms and social hierarchy, have been kept alive by Alevi communities. Also, we detected that
there are many similarities between texts of “velayetname”, “menakibname”, poems and “giilbenk”, used
as a support to the theological background of the Alevi belief system, and the Book of Dede Korkut’s
preface and narrations. This paper tries to read the Book of Dede Korkut through the perspective of
Alevism by undergirding it with our findings on both written and oral tradition of Alevism and visual data
collected on our fieldwork.

Concepts and elements, such as lifestyle, belief system, rituals, social recognitions, titles, motifs,
idioms and social hierarchy, from the Book of Dede Korkut are comparatively analysed within the
context of the Alevi belief system under two main headings by taking into consideration the book’s
preface and narrations. The similarities between aspects sustained within the Alevi belief system, and
those in the Book of Dede Korkut are revealed with detailed examples in the comparative analysis. Thus,
we determined that the reflections of the religious belief of Turks in the period when the Dresden copy of
the Book of Dede Korkut was written, and the Alevi belief system share a host of similarities. Also, we
observed that many aspects from both preface and narrations in the book continue to live among
communities connected with the Alevi belief. In this sense, the meaning attached to the word “dede”, the
common ground between Dede Korkut and “dede” of Alevi “ocak”, beliefs and practices sustained within
Alevi rituals, similarities between pray forms and “giilbenk” expressions, the sacred similarity between
“kopuz” and “‘saz”, the position of women in society, attitude towards alcohol, religious motifs in the
narrations, formal expressions and numbers in poetical texts are all comparatively analysed under
following subheadings: “Elements Determined in the Context of Social and Religious Hierarchy”,
“Concepts and Rituals Belonging to the Alevi Theological Background”, “Social Recognition Among
Alevi Communities and Turks from the Period when the Book of Dede Korkut Was Written” and
“Motifs, Formal Expressions and Other Elements”.

This comparative analysis shows that the religious attitude of the person who has written down
the Book of Dede Korkut, and the belief nature in the narratives reveal a belief structure which we can
call non-Sunni or heterodox Turkish Folk Islam considering the conditions of that period. This indicates
that both scribe’s belief and Oghuz Turks’ life-style, which is the subject of the narratives, have much
more similarities with communities that belong to the belief called Qizilbash in that period, or Alevi, as
it’s called nowadays. Indeed, as it’s found that the elements and concepts of Sunni Islamic Sharia are in
great minority, it occurs that drinking wine and attributing sacredness to it, which is unallowable and
forbidden by Sunni Islamic Sharia, attributing sacredness to “kopuz”, clairvoyance and many more
aspects are included in the book and that they reflect a way of life of the society.
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