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Kiltir bir milletin 6z benligi, kimligidir. Milletler maddi, manevi
iretimlerinin biitiiniinii olusturan kiiltiir ile tarih sahnesindeki varliklarini
koruyabilmektedir. Kiiltiiriin yozlasmasi, kiiltiirel degerlerin kaybedilmesi
bagka kiiltiirlerin  boyundurugu altina girilmesini de beraberinde
getirmektedir. Bu sebeple kiiltiirel degerlerin yasatilmasi, kiiltiir kodlarinin
gelecek nesillere aktarilmasi biiylik 6nem tagimaktadir. Kiiltiir aktarimi gesitli
yollarla gergeklestirebilmektedir. Bu yollardan birisi de sanat ve edebiyat
araciligiyla kiiltiirel degerlerin aktarimi, giincele taginmasidir. Siir, roman,
hikaye gibi modern edebiyat tiirleri igerisinde kiiltiirel degerlerin islenmesi;
kolaj, montaj, epigraf gibi tekniklerle kiiltiirel bellegi igeriginde barindiran
geleneksel anlatilarin bu tiirler igerisinde yer bulmasi kiiltliriin canliligim
saglarken gelecek nesillere aktarimint da gergeklestirmektedir.

Kazak Tiirklerinin tinli aydini ve sairi Magcan Cumabayuli da siirlerinde
genelde Tiirk kiiltiirliine 6zelde Kazak Tiirklerinin kiiltiiriine dair hususlari ele
almistir. Onun siirlerinde Kazak Tiirklerinin inanis ve kiiltiir diinyasinda yer
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alan “dag kiilti”, “orman kiiltii”, “mitolojik hayvanlar ve kuslar”, “riiya ile
ilgili inanislar”; “kam / bakst gelenegi”, “ugur ve ugursuzlukla ilgili inanislar,
“olaganiistii varliklarla ilgili inamiglar”, “alkis ve kargis”, “ant”, “av ve
aveilik”, “gecis donemleri ile ilgili inanislar”, “yazgi / kader inanct” gibi
konular igslenmistir. Ayrica geleneksel ¢algilar, efsane, ninni ve atasézii gibi
sozli gelenek triinleri, Kazak Tirklerinin sosyokiiltiirel yagsami ve hayat
tasavvuru, vatan ve millet sevgisi konular1 da siirlerinde yer bulmustur. Bu
calismada Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde yer alan bu kiiltiirel unsurlar

tespit ve tahlil edilmistir.
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CULTURAL ELEMENTS IN THE POEMS OF MAGJAN
JUMABAYEV IN THE CONTEXT OF CULTURAL HERITAGE
TRANSMISSION

Abstract

Culture is the essence and identity of a nation. Nations can preserve their
existence on the stage of history through culture, which encompasses the
entirety of their material and spiritual productions. The corruption of culture
and the loss of cultural values inevitably lead to subjugation under the
influence of other cultures. For this reason, preserving cultural values and
transmitting cultural codes to future generations is of great importance.
Cultural transmission can be carried out through various means. One of these
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means is the transmission and modernization of cultural values through art
and literature. The incorporation of cultural values into modern literary
genres such as poetry, novels, and tales, as well as the integration of
traditional narratives enriched with cultural memory through techniques like
collage, montage, and epigraph, ensures the vitality of culture while also
facilitating its transmission to future generations.

The renowned intellectual and poet of the Kazakh Turks, Magjan
Jumabayev, addressed themes related to Turkish culture in general and
specifically to the culture of the Kazakh Turks in his poetry. His poems
explore various aspects of the belief system and cultural world of the Kazakh
Turks, including themes such as the “mountain cult”, “forest cult”,
“mythological animals and birds”, “dream-related beliefs”, “kam / baksy
tradition”, “beliefs about good and bad omens”, “beliefs about supernatural
beings”, “blessings and curses”, “oaths”, “hunt and hunting”, “beliefs
surrounding transitional periods”, and the “faith in destiny / fate”. In addition,
traditional musical instruments, as well as oral tradition products such as
legends, lullabies, and proverbs, along with themes related to the
sociocultural life, worldview, and patriotism of the Kazakh Turks, are also
present in his poetry. This study identifies and analyzes the cultural elements
present in the poetry of Magjan Jumabayev.

Keywords: Culture, poetry, Magjan Jumabayev.

Giris*

Kiiltiir, bir toplumun ortaya koydugu somut ve somut olmayan iiretimlerin biitiintidiir.
Bir milletin inang diinyasi, hayata bakis acisi ve bunlara bagli olarak ortaya konulan
uygulamalar, gelenek ve gorenekler, maddi ve manevi lretimler kiiltiiri meydana getiren
Ogelerdir. Kiiltiir “(...) etnografik agidan bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki, hukuku, gelenegi ve
insanin bir toplumun iiyesi olarak elde ettigi diger yetenek ve aligkanliklar1 iceren karmasik bir
biitiindiir” (Eriksen - Nielsen, 2010, s. 42). Kiiltiir bir milletin kimligidir. Her millet tarih
sahnesinde kiiltiirii ile yer alir ve var olur. Kiiltiiriinden uzaklasan, kiltiiriinii kaybeden bir
millet, milli kimligini de yitirir ve asimile olur. Bagka milletlerin giidiimii ve boyunduruguna
girmek durumunda kalir. Bu sebeple kiiltiirel degerlerin muhafazasi, kiiltiir kodlarinin gelecek
nesillere aktarilmasi biiyiikk 6nem tasimaktadir. Bu hususta toplumu olusturan fertlere 6zellikle
de toplumun 6ne ¢ikan aydinlarina biiylik gorevler diigmektedir.

Kiiltiirel degerlerin aktarimi ¢esitli yollarla ger¢ceklesmektedir. Bunlardan birisi de sanat
ve edebiyat araciligiyla kiiltiirel degerlerin aktariminin saglanmasidir. Sair ve yazarlar
siirlerinde, roman ve hikayelerinde kiiltiirel degerleri ele alarak bu degerleri giincel bir aragla
atalardan atilere aktarmig olurlar. Hatta bu modern tiirlerin icerisine kolaj, montaj, epigraf gibi
yontemlerden yararlanarak geleneksel anlatilar1 da yerlestirip bu suretle onlarin canlilifini
korumasini, gelenekten gelecege aktarilmasini saglarlar.

Kazak Tiirklerinin tinlii aydin ve sairi Magcan Cumabayuli1 da siirlerinde genelde Tiirk
kiiltiirine, 6zelde Kazak Tirklerinin kiiltiiriine dair unsurlar1 ele almistir. Kazak Tiirklerinin
Sovyet Rusya boyundurugunda ve baskisi altinda oldugu bir siiregte milli benligin tehlikeye
diistiigliniin farkinda olan Cumabayuli bilingli olarak milletinin 6z benligine dair kiiltiir

! Yeryiiziinde Turan’a denk yer var nu?
Beseriyette Tiirk’e denk millet var mi?
Ustiin zeka, atesli gayret, keskin hayal
Turan’mn yigitlerine denk olan er var m1?
(M. Cumabayuli, Tiirkistan)
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kodlarint siirlerinde islemistir. Boylece baski ve asimilasyon faaliyetleri altindaki Kazak
kiiltiirinii canli tutmayi, gelecek kusaklara aktarmayi amaglamigtir. Bir Kazak aydini olarak
kiiltiirel degerlerin aktarimini milli bir vazife bilen Cumabayuli siirleriyle Kazaklar1 uyanisa
gecirmeyi hedeflemistir. Sovyet Rusya yonetiminin tiim baskilarina ragmen milli ruhu diriltmek
i¢cin Kazak kiiltiiriinii siirlerinde ilmek ilmek islemistir.

Bu ¢alismada Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde yer alan kiiltiirel unsurlar tespit ve
tahlil edilmistir. Siirlerde islenen kiiltiirel unsurlarin 6nemli bir kism1 mitolojik inang degerlerini
icermektedir. Sairin Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmig olan siirlerinde yer alan kiiltiirel unsunlar, bu
unsurlarin genelde Tiirk 6zelde Kazak kiiltiiriindeki anlam degerleri ve siirde iglenis bigimi ele
alimmustir,

1. Magcan Cumabayuh Hakkinda?

Magcan Cumabayuli, Giiney Kazakistan’da bulunan Sasik Kol kenarindaki Karak
kdyiinde 1893 yilinda diinyaya gelmistir. Konargdger bir hayat tarzi benimsemis olan bu kdyde
Cumabayuli’nin ailesi ¢evresi giiclii olan saygin bir ailedir. Cumabayul ilk egitimini kdytindeki
okulda alir. Okulda ders veren hocasi Rus baskisindan kacip gelen bir Bagkurt Tiirkiidiir. Zeki
ve caligkan bir ¢cocuk olan Magcan okuma yazmay1 kisa siirede 6grenir ve kiiciik yasta eline
gecen hikayeleri, destan metinlerini okur. Oglunun okuma azmini gdren babasi onu 1905
yilinda Kizilcar sehrine Cala Kazak Medresesi’ne gonderir. Burada Istanbul’da egitim almis
olan Muhammed Begisov da hocalik yapmaktadir. Begisov, Carlik rejiminin Miisliimanlari
Hristiyanlastirma faaliyetleriyle miicadele eden bir kisi olmasi bakimindan o6nemlidir. Bu
medresede Arapca, Farsca, Tiirkge dersleri temel dersler olarak okutulmaktadir. Ayrica Tiirk
boylarinin tarihini ele alan bir ders daha vardir. Magcan’in okuma tutkusu burada da devam
eder. Ogrendigi dillerde yazilan edebi eserleri okur. Ilk siirlerini de burada heniiz on dokuz
yasindayken yazmaya baglar. Magcan, Kazak edebiyatinin kurucusu olarak bilinen Abay
Kunanbayuli’nin siirleriyle de bu yillarda tamigir. Magcan Cumabayuli 1910 yilinda
medresedeki egitimini bitirir ve yiiksek egitim i¢in Ufa’da bulunan Galiya Medresesi’ne gider.
Galiya Medresesi dénemin Islami bilimler iiniversitesi hiikmiindedir ve o dénem 6ne ¢ikan bir
medresedir. Medresede iinlii Tatar yazar Galimcan ibrahimov da hocalik yapmaktadir. Magcan
bu medreseye bir siire devam etse de hocasi1 Ibrahimov’un yénlendirmesiyle buradaki egitimini
sonlandirir. Bu sirada ilk siir kitab1 da 1912 yilinda ibrahimov’un destegiyle “Solpan” adu ile
Kazan’da yayimlanir. Magcan Cumabayuli bu siiregten sonra Kazak milliyetgisi bir siyaset¢i,
yazar ve sair olan Mircakip Duvlat ile tanisir ve ondan Rusg¢a 6grenir. Boylece Rus ve Avrupa
edebiyatina ait olan siirleri okur. Kazak milliyetgiligi hususunda Duvlatuli’nin Cumabayuli
iizerinde biiyiik etkisi olmustur. Cumabayuli aym yillarda egitimci, yazar ve sair olan Ahmet
Baytursinuli ile tamisir. Ayn1 zamanda bir siyaset adami olan Baytursinuli’nin ¢ikardigi “Kazak”
gazetesinin yazi heyetine katilir ve bazi siirleri bu gazetede yayimlanir,

1913°te Omb1’da bulunan Rus Ogretmen Okuluna kaydolan Cumabayuli, 1917°de iistiin
basariyla bu okulu tamamlar. Yine bu yil Kizilcar’in 6ne ¢ikan sahsiyetlerinden olan Cokan
Tastamirov’un kiz1 Zeynep ile evlenir. 1917 yilinda Mircakip Duvlatuli, Ahmet Baytursinuli ve
Alihan Bokeyhanuli onciiliigiinde kurulmus olan ve Kazakistan’ nin bagimsizligini savunan Alag

2 Magcan Cumabayuli’nin hayat: hakkindaki bilgiler su kaynaklardan hareketle hazirlanmistir: Tamir, F. (1993).
Magcan Cumabayef 6lenideri (Magcan Cumabayuli’'min siirleri). Ankara: TKAE Yaymlari.; Bacakli, Y. (2014).
Magcan Cumabeyuli’nin siirleri iizerine bir inceleme. Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Nigde: Nigde
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.
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Orda Partisi’ne iiye olur ve bu partinin kurdugu Alas Orda Hiikiimeti’nin Maarif Komisyonu
iiyesi olur. Alas Orda Hiikiimeti’'nin 1919°da dagitilmast ve Baytursmuli’nin yeni kurulan
hiikiimette maarif komiseri olarak gorev almasindan sonra “Bostandik Tuv1 (Hiirriyet Bayragi)”
adli gazetenin redaktorii olarak gorevlendirilir. Cumabayuli 1922 yilina kadar bu gorevi yiiritiir.
Ayrica bu siiregte siirlerinin yani sira egitim Ogretim konulu kitaplar da kaleme alir. 1919
yilinda 6nce esi Zeynep Hanim dogum sirasinda 6liir, ardindan yeni dogan oglu hayata veda
eder. Bu siireg Cumabayuli i¢in ¢ok tiziicii gegmistir. Cumabayuli 1922 yilinda Zeliha Hanim ile
evlenir. Aym1 yil Taskent’e giden Cumabayuli, Tiirkistan Cumhuriyeti Hiikiimeti’'ne bagh
bulunan Kazak-Kirgiz Komisyonu iiyesi olur. “Ak Col” gazetesi ile “Colpan” ve “Sana”
dergilerinin yayimlanmasinda rol oynar. Tagkent’te bulundugu yillar Cumabayuli’nin sanat
acisindan en verimli oldugu yillardir. Bu siirecte onun siirleri in kazanir. Ayrica bu yillar
Marksizm’in Rusya’da etkisini gdstermeye bagladigi yillardir. 1924 yilinda Moskova’da egitim
goren Kazak 6grencilerin onun siirlerini Marksist bakis agisiyla yorumlamalari Rus Hiikiimeti
tarafindan sakincali goriilmiis ve Cumabayuli’nin siirleri milliyet¢iligi 6ne ¢ikardigi, eski tarihi
ovdigii gerekgesiyle zararli bulunmustur. Bu siiregten sonra Cumabayuli’na suglamalar yapilir
ve onun siirleri kotiilenir.

1924°te Cumabayuli, Moskova’ya gidip Kiinsigis Baspasi (Dogu Matbaasi)’nda calisir.
1927 yilina kadar burada gorev alir ve Rusgadan Kazak Tiirkgesine geviriler yapar. 1927°de
Kazakistan’a doner, 1929 yilina kadar 6gretmenlik yapar. 1929 yilinda Sovyet Hiikiimeti
tarafindan tutuklanarak Moskova’ya gdtiiriiliir. Kendisine on yillik bir hapis cezas1 verilir.
Cuabayuli, Maksim Gorki’nin de yardimiyla hapisten ¢ikar ve Kizilcar’a doner. Burada Rus
Dili ve Edebiyat1 6gretmenligi yapmaya baslar. 1937 yilinda tekrar tutuklanir ve kendisinden bir
daha haber alinamaz. Cumabayuli sadece bir sair olarak degil halkinin milli uyanisi i¢in
miicadele eden donanimli bir aydin olarak hem Carlik Rusya hem de Sovyet Rusya Dénemi’nde
yonetim tarafindan 1929°dan itibaren siirekli gbz hapsinde olmus; baskilar, takipler, siirgiin ve
iskencelerle devam eden hayati 1938 yilinda yaklasik 980 Tiirk aydintyla beraber kursuna
dizilerek sonlanmistir (Ercilasun, 2018, s. 58-60). Magcan Cumabayuli’nin eserleri 1929 yilinda
yasaklanmigtir. Hatta onun adimin kitaplarda ge¢cmesi bile yasaktir. Bu yasak 1988 yilina kadar
devam eder.

Magcan Cumabayuli’nin sagliginda yayimlanmus ti¢ siir kitabi vardir. “Solpan” adl1 siir
kitab1 1912 yilina kadar yaznus oldugu siirleri igermektedir. Bu kitap Galimcan Ibrahimov’un
yardimiyla Kazan’da basimistir. “Olefider” adli siir kitabr ise 1922’ye kadar yazms oldugu
siirlerden olusur. Bu kitap da Kazan’da yayimlanir. “Magcan Cumabayef Oletideri” adli eser ise
1923 yilinda Taskent’te yayimlanmistir. Onun siir kitaplarinin yani sira terciimeleri ve bilimsel
kitab1 vardir. “Sunkar Cir1” adli eser Cumabayuli’nin Maksim Gorki’den yaptigi bir terciimedir.
“Akboz At” ise Mamin Siryak’tan ceviri olup 1926’da yayimlanmistir. Cumabayuli’nin
“Pedegogika” adli eseri ise 1922 yilinda Orenburg’ta yayimlanmistir. Kitap egitimle ilgili
bilgiler icermektedir. Bunlarin disinda Cumabayuli’'nin “Ak Col” ve “Bostandik Tuvi”
gazeteleri ile “Sana”ve “Solpan” dergilerinde yayimlanmis makaleleri bulunmaktadir.
“Solpannin Kiinési (Solpan’in Sucgu)” adli eser ise Solpan dergisinde 4, 5, 6, 7 ve 8. sayilarda
1923 yilinda tefrika olarak yayimlanmig bir hikayedir. “Magcan Cumabayef Sigarmalar1” adh
eser 1889 yilinda Cumabayuli ile ilgili yasagin kalkmasiyla Almati’da yayimlanmistir. Bu
eserde Cumabayli’nin siirlerinin tamamina yakini ve nesirlerinden segmeler yer almaktadir.
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Magcan Cumabayuli Kazak edebiyatinin 6nemli yazar, sair ve aydinlarindan birisidir.
Onun eserlerini verdigi donem Carlik Rusya’nin son donemi ve Sovyet Rusya’nin ilk
donemleridir. Siyasal agidan biiyiik ¢alkantilarin yasandigi bu donemde Rusya Tiirk boylarini
yonetimi altinda tutmak i¢cin milli kimliklerinden ayirmak icin caba sarf etmis fakat bu gaba
Tiirk boylarinin milli uyanisini beraberinde getirmistir. Bu siiregte Tiirkistan cografyasinda bir
milliyetcilik akimi baslamis, bu tutum edebiyatta da kendisini gostermistir. Magcan Cumabayuli
da bu akimdan etkilenmis ve siirlerinde milli suur, tarih bilinci, birlik diisiincesi 6ne ¢ikmigtir.

Cumabayuli sadece Tiirkistan cografyasinda degil tim Tirk diinyasinda sesini
duyurmay1 basarmis giiclii bir sair ve yazardir. O hem sanatindaki ustaligit hem de aydin
olmanin verdigi bilgi ile akillara ve goniillere hitap etmistir. Onun miicadeleci ruhu sanatina da
yansir. Siirlerinde Tiirk boylarini esarete karst olmayi, hiirriyeti, kendi kimligiyle var olmay1
vaaz eder. Onun siirlerinde keskin bir millf suur, derin bir tarih bilinci yer alir.

2. Magcan Cumabayulr’nin Siirlerinde Kiiltiirel Unsurlar
2.1. Dag Kiiltii

Tirk boylarinin mitolojik inaniglari igerisinde daglar; {i¢ mitik diinyay birlestiren orta
direk (axis mundi), yeryiliziinii dengede tutan yerin baskisi, Tanri’ya en yakin mekan olarak
algilanmistir. Her Tiirk boyunun kutsal kabul ettigi bir dag vardir (Roux, 1998, s. 125). Daglar
kendisinden tiirendigine inanilan soy ata, Tanri’ya ulasilan ritiiel mekan, kutsal ruhlarin
bulundugu yer, vatani ve milleti koruyan koruyucu ruh olarak goriilmiistiir (Bayat, 2007, s.
231). Tiirk boylariin anlatilarinda dag imgesi ¢ogu zaman vatan topraginin kendisini simgeler
durumdadir. Dagini yitiren millet vatan topragini da diismana kaptirmaktadir. Bu sekilde
kutsiyet atfedilen daglara Tiirkler yilice, mukaddes, ulu, yerli, biiylik, miibarek gibi sifatlar1 layik
gdrmiislerdir (Inan, 1976, s. 272). Tiirk diisiince sisteminde daglar erkin ve erkinligin simgesi
olarak goriilmektedir.

Cumabayuli’nin “Kokee Tav” adli siirinde dagin tasviri yapilirken mitolojik inanislarin
izlerine rastlanir. Sair Kokce Tav (Gokgce Dag)’1 gokyliziine karismis, Tanr1 ile sohbet eden ulu
bir dag olarak betimlemektedir: “Aspan menen tiresken / Tefiri menen tildesken / Kok¢e Tav’im
bib-biyik” (Tamir, 1993, s. 18). Tiirk boylarinin mitolojik inaniglarinda daglar yukarida da
belirtildigi gibi ii¢c mitolojik dlemi birbirine baglayan orta direk (axis mundi) olma 6zelligine
sahiptir. Sairin betimledigi Kok¢e Tav da yerden yiikselen, yeryiiziinii agarak gdge degen yani
yeri, yeryiizii ve gokyliziini birlestiren ulu bir dagdir. Yine daglar dini riitiiellerin
gerceklestirildigi, kurbanlarin sunulup dualarin edildigi bir bakima insanoglunun Tanr1’ya sesini
duyurdugu mekanlardir. Kékge Tav’in Tanri ile sohbet ettigine yonelik ifade de bu inanigin bir
yansimasi olarak tezahiir etmektedir. Dagin yaraticiya yaklastirict olma 6zelligi semitik dinlerde
de devam etmistir. islam peygamberi Hz. Muhammed (S.A.V.) ilk vahyi Nur Dagi’nda bulunan
Hira magarasinda alir. Yine Hz. Musa’nin Tanr ile goriismesi Tur Dagi’nda gergeklesir.
Cumabayuli, Kokce Tav’1 6vdiigii siirinin devaminda “Kdk¢e magan bolup Tor / Kugam Musa
ayagm / Olefiim ezgi tayagim / Kokgege men de ¢ikamin / Ayak basip arsiga / Ciiginip barip
karsina / Tenrimnin tilin ugamin” (Tamir, 1993, s. 18) diyerek Kok¢e Dag’in kendisine Tur
Dagi gibi olup kendisini Tanr1’yla bulusturmasini, Tanri’nin huzuruna saygiyla varip O’nun
soziine kulak vermeyi hayal ettigini sOyler. Kok¢e Tav’in insan1 Tanri’ya ulastiran, Tanr1’yla
konusturan bir dag olarak hayal edilmesi Hz. Musa kissasina bir gonderme olmakla birlikte
Tiirk boylarinin dag kiiltii ile ilgili inaniglarinin yansimasidir.
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Cumabayuli’nin incelenen siirleri arasinda “Cer Ciizine (Yer Yiiziine)” adl1 siirinde yer
alan “Erkin 1rg1p ¢ikkan askar Altayga / Kirda turip sadak tartkam Kitayga” (Tamir, 1993, s.
259) dizelerinde sair Altay Dagi’na 6zgiirce cikip diigmana yay cektigini ifade eder. Burada
dagin vatan1 koruma ve ozgiirligii saglamaya yonelik fonksiyonu ortaya konulmaktadir. Eski
Tiirk inamiglarmda dag ruhunun vatan topragimi koruduguna yonelik bir inanig vardir. Bu
sebeple her Tiirk boyu bir dag etegine yerlesir ve o dag o boy i¢in kutsal kabul edilir. Dagdan
uzaklagmak yahut dagi diismana kaptirmak esareti yahut felaketi de beraberinde getirmektedir.
Ornegin Uygurlarm Gog anlatisinda Kutluk Dag’in Cinliler tarafindan pargalanip gétiiriilmesi
felaketlere sebep olur. Dagin korunmasi ise erkinligi, bereketi getirmektedir. Cumabayuli’nin bu
siirinde sairin kendisini 6zgiir olarak kutlu / yiice goriilen Altay Dagi {izerinde vatan savunmast
yaparken hayal etmesinin arka planinda, koklerden gelen bu inanisin etkisi olmalidir.

Dag kiiltiine dair inaniglarin yer aldigi bir baska siir ise “Oral Tav1” adli siirdir. Sair
Ural Dagi’na gokylizii ile yarigan agik mavi tag diye seslenir. Tanr1 mekani olan gokyiiziine
ulasan bu dag kutsal g6k rengindedir: “Talaskan aspan menen kokpon-bok tas” (Tamir, 1993, s.
260). Bin bir gesit agacin ve hayvanin yurdu olan bu dagin basina insan ayagi basmamistir. Bu
kutlu dag bir zamanlar Tirk’iin yurdu iken baht kusu Tiirk’iin basindadir ve Tirkler 6zgiirce
yasamislardir. Ural Dagi’ndan ayrilan Tiirkler baht1 da yitirip erkinligi kaybetmistir: “Bir kiinde
senin iyen Tiirik idi (...) Er Tiirik en dalana korik id. / Otirsa, kdgse, konsa erik idi. / Turganda
bahit kus1 bastarinda, / 1rgesi cel, kiin tiymey berik idi.” (Tamir, 1993, s. 260). Siirde Ural Dagi,
Tiirklerin vatanini koruyup onlara 6zgiirliik veren bir gii¢ olarak sunulmustur.

Cumabayuli’nin Tiirkiye Tirklerine hitaben yazdigi ve Kurtulus Savasi donemini ele
aldig1 “Alistagi Bavrima (Uzaktaki Kardesime)” adli siirinde de Altay daglar1 gegmiste Tiirkleri
koruyup kollayan ve Tiirklerin 6zgiirce yasamasini saglayan bir anne olarak betimlenir. Farkli
cografyalarda aci ¢eken Tiirkler gecmiste Altay ananin kollarinda ipeklere sarilmis olarak
rahatca yasamustir: “Ardaktap ¢in ipekdey orayga orap / Osirgen altin anam Altayd: da” (Tamir,
1993, s. 264). Altay, Tirklerin biiyliylip giiclenmesini saglayan bir anne olarak goriiliir. Siirin
sonunda yeniden eski giinlere doniip giiglii olmanin garesinin ata mirasi olan Altaylara donmek
oldugu soylenir: “Bizdin atka layik pa kul bop turuv / Kel ketelik Altayga ata miras altin takka.”
(Tamir, 1993, s. 266). Kul olmanin Tirk adina yaragsmayacagini soyleyen sair, Altaylarda
yasanilan donemin ruhunu canlandirmak gerektigini vurgular. Bu dizelerde Altay Dagi altin
tahta benzetilmistir. Bu dagin lizerinde yasiyor olmak 6zgilir olmayr ve hilkkmedecek giice
ulagsmay1 beraberinde getirmektedir.

2.2.Orman Kiiltii

Tiirk inang sisteminde tek agacin aksine birden ¢ok agactan olusan ormanlarin 6zellikle
kara ormanlarin kotli ruhlarin bulundugu tekinsiz mekénlar olduguna yonelik bir yaklasim
vardir.® Inanisa gore kotii ruhlar ¢ok eski zamanlarda Tanri’ya hizmet etmektedir fakat sonra
isyankar olmuslar ve gokyliziinden kovulmuslardir. Yeryiiziine diisen kotii ruhlar 1ssiz yerlere
Ozellikle de ormanlara diiserek buralart mesken edinmislerdir (Salmin’den akt. Ergun, 2010, s.
113). Orman sozlii anlatilarda yeralti ile yeryiizii arasinda gecisi saglayan gizemli bir yer olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Ergun, 2010, s. 114).

8 Tiirklerin Tanr1 kutunu tasidigina ve kutlu olduguna inandiklar1 ormanlar da vardir. Bunlar genellikle doguda yer
alan seyrek agag¢l ormanlardir (Ergun, 2010, s. 115).
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Aga¢ / orman kiiltiine dair inanigslar Cumabayuli’nin siirlerinde de yer almaktadir.
“Orman Patcas1 (Orman Padisahi) adli siirde ormanda babasiyla ilerleyen bir ¢ocuk, babasina
orman padisahini gordiigiini soyler: “Can ata orman patgast / Sakali onun kop-koyuv / Kara tac
kiygen Karahan.” (Tamir, 1993, s. 28). Cocuk ormanin padisahinin koyu siyah sakallar
oldugunu ve bagma kara ta¢ giydigini sOyler. Babasi, ¢ocuga gordiigiiniin sis oldugunu
sOyleyerek onu yatistirmaya calisir fakat ¢ocuk orman padisahinin kendisiyle konustugunu
sOyler: “Can ata orman patcast / Soylesedi meni menen / Mervert, mercan, kuvani¢ / Beredi
altin keni men” (Tamir, 1993, s. 28). Cocuk, orman padigsahinin kendisine degerli taglar1 ve
altin1 bolca verecegini sdyledigini belirtir. Babasi ise ona o sesin agaglarin yapragi ile birlesen
riizgar oldugunu sdyler. Siirde kiigiik bir cocugun goz ve kulak yanilgist 6ne ¢ikar. Ormant
kaplayan sisi ormanin padisahi olan bir ruh gibi goren, ormanda esen yeli de bu ruhun sesi
olarak algilayan ¢ocuga babasi gercekte olani gosterir. Fakat ¢ocuk 1srarla orman padigahinin
kendisiyle konustugunu ve kendisini c¢agirdigini soyler. Siirin sonunda ¢ocuk babasinin
kollarinda can vermistir. Yani orman padisahinin ¢agrisina uyup ruhuyla onun pesinden
gitmistir: “Can ata orman patgasi / Kuvup bizge cetti goy / Kelip kaldi minekey / Kisildim,
demim bitti goy.” (Tamir, 1993, s. 30). Ormanin iyesi / orman ruhu inanci bu siirde “orman
padisah1” ifadesiyle yer bulur. Mitik inaniglarda ormaninin kétii ruhlarin barindigi bir yer olarak
algilanmasi ile siirde ¢ocugun orman ruhu tarafindan 6ldiiriilmesi ortiigmektedir.

2.3. Mitolojik Hayvanlar

Athi gocerevli bir hayat tarzina sahip olan Tiirk boylar1 i¢in doganin bir pargasi olan
hayvanlar biiyiik 6nem tagimistir. Bu hayvanlar igerisinde Tiirk kiiltiiriine ve Tiirk boylarimin
yasamina biiylik etkisi olan hayvan siliphesiz attir. Tiirkler atin etinden, yiiniinden, siitiinden
yararlanmiglar; at1 binek ve yiik tasima araci olarak kullanmiglardir. Ayrica atlar savaslarda
zafer kazanilmasini saglamistir. Bunun yaninda son derece hisli olan atlar sahiplerinin dostu,
can yoldas1 olmustur (Inan, 2015, s. 98).

Tiirk boylarinin mitolojik tasavvurlarinda at Tanr1 kokenlidir. Sozlii anlatilarda atlar
gokyiiziinden iner veya sudan ¢ikar. Gokten inen kanatli atlara tulpar adi verilmistir. Kogsmasina
yel yetismeyen bu atlarin olaganiistii giiglere sahip olduguna inamilmistir (Ibrayev, 1995, s.
320).

Kanatli at, tulpar tasavvuru sozlii anlatilarda oldugu kadar yazili edebiyat iiriinlerinde de
yer almistir. Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde de at ve tulpar at yer almaktadir. Onun
“Stiygenim Anik (Sevdigim Gergektir)” adli siirinde sevdigi kiza kavusan delikanli ugmaya
hazir olan bir tulpara benzetilir: “Ucuvga inkér / Tura ma tulpar / Bir cerde 11g1y ¢an cutip / Cel
edim uctim.” (Tamir, 1993, s. 88). Onun “Z.’ga (Z.’ye)” adh siirinde de tulpar bir benzetme
unsuru olarak kullanilmustir. Sair hizlica akip giden giinleri tulpara benzetir: “Otken kiin
cetkizbeydi, ol bir tulpar.” (Tamir, 1993, s. 102). Hizli gegen giinler hizli kosan tulpara
benzetilir ve ona yetigsmenin imkénsiz oldugu sdylenmektedir.

At gercek anlamiyla da Cumabayuli’nin siirlerinde yer almaktadir. “Tez Baram (Tez
Varayim)” adli siirde sair, milletini 6zgiirlestirmek ve diismana meydan okumak i¢in eline tugu
alip tulpar atina binerek kilig¢ ¢ekip savasmak istedigini sOyler: “Tulpar minip tuvdi kolga alayin
/ Suvirip kili¢ kan maydanga baraymn.” (Tamir, 1993, s. 254). Burada tulpar savas at1 olarak yer
alir. Ge¢miste sahibine zafer kazandiran bu at sayesinde yine diismana galebe calmay1 hayal
eder. “Cavingerdin Cir1 (Askerin Siiri)” adli siirde de at savasta yararliliklar gdsteren bir hayvan
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olarak yer alir. Siir Kara Kok adli ata hitap ile baslar. Vatani i¢in savasan ve canini vermeye
hazir olan bir askerin hitabidir bu. Atindan hizla kogsmasini ve yelelerini riizgdrda savurmasini
ister. Elindeki gok ¢elik mizragin erligine isaret oldugunu, eger ecel cephede gelirse mizraginin
mezarinin basinda dikilen bir isaret olacagini sdyler: “Cele bar canim, Kara Kok / Celkilde cel
men aydarim / Kolimda nayza kok bolat / Erligime aygagim (...) / Kazam cetse maydanda /
Basimda nayzam saygagim.” (Tamir, 1993, s. 256). Vatan1 ve milleti i¢in savasmaya giden
asker, yiiregindeki derin duygular1 at1 ile paylasmaktadir. Tiik boylarmin destanlarinda da
kahramanin at1 ile sohbet etmesi goriilmektedir. Benzer bir sekilde bu siirde de asker Kara Kok
adli atiyla dertlesir.

2.4. Mitolojik Kuslar

Doga ile i¢ ice yasayan Tiirk boylarinin inan¢ diinyasinda doganin bir parcasi olan
kusglarin 6nemli bir yeri vardir. Gokyiiziinde ucan ve bu sebeple Tanrt mekani olan gokyiizii ile
iliskilendirilen kuslarin biiyiik bir kismina eski Tiirk inanisinda kutsiyet atfedilmistir*. Ozellikle
kartal, turna, kaz bu kuslar arasinda yer almaktadir (Ersoylu, 2015, s. 16). Tiirklerin yasam
kosullar1 ve hayat tasavvurlarina bagli olarak daha ¢ok yirtici ve avelr kuslart dnemsedikleri
goriilmektedir.

Magcan Cumabayuli’nin incelenen siirlerinde de biilbiil ve karganin sembolik anlam
degerleriyle siirlerde yer aldig1 goriilmektedir. Onun “Bulbul (Biilbiil)” adl siiri derdi ve hiiznii
terenniim ettigine inanilan biilbiile hitaben yazilmistir. Siirde sevdiginden ayri diisen bir asik
hiiziinle yiiz tiirli makamda 6ten giizel sesli biilbiilden yardim istemektedir: “Sayraysin muidi
kiiy men ciiz kubiltip / Keyde ayan, keyde celis, keyde siltip (...) / Uv-Cuv cok, kark ciyk etken
karga, torgay / Uyalip elde kayda ketken citip (...) / Bulbul kus! Koziimde cas, kevdemde ot /
Bolip men sagan keldim i¢gimde ¢ok / Dertime senen gana derman bolar / Baskadan anik bildim
ec payda cok.” (Tamir, 1993, s. 64). Sesine ciimle kuslarmm ve hayvanlarin hayran oldugu
biilbiile sevgilisine gidip halini anlatmasi konusunda yalvaran asik, eger yardim gdremezse
0lmek tizere oldugunu soyler: “Tez bulbul, muiidi davis, siykir tildim / Dérmendi kalinn dertke
senen bildim. / Kilmasan bir meyirim sorli bendeti / Kaygidan kolim cetpey, mine 6ldim.”
(Tamir, 1993, s. 66). Siirde biilbiil hiizniin ve ayriligin simgesi olarak yer alir. Ayrica sairin
biilbiilii uzaklardaki sevgilisini ikna etmesi i¢in gorevlendirmesi onun haberci kus olma
ozelligini de siire tasimaktadir.

Incelenen siirlerde yer alan bir baska kus ise kara kargadir. Karga eski Tiirk
inaniglarinda hem olumlu hem olumsuz anlam degerlere sahiptir. Olumlu anlamda karga
hayatin, canliligin simgesidir. Cin kaynaklarinda Tiirklerle ilgili olarak yer alan anlatiya gore
savastan sonra kolsuz bacaksiz olarak tek kalan ¢ocugu kurt emzirir, karga da ona et getirir.
Boylece cocuk hayatta kalir (Ogel, 2014, s. 22). Karganin olumsuz anlamda ugursuzluga isaret
ettigine yonelik bir inanig vardir. Nuh Tufami anlatisi ile iligkilendirilen bu olumsuzlama
karganin Hz. Nuh tarafindan lanetlenmesine baglanmaktadir (Korkmaz, 2008, s. 97). Kara
karganin ugursuzluga isaret ettigine yonelik inanis Cumabayuli’min Gorki’den terciime ettigi
“Kiin Cigad1 da Batad1 (Giines Cikiyor da Batiyor)” adli siirinde yer almaktadir. Esaret altinda
olan kisi kara kargaya seslenerek ben senin degilim pesimi birak der: “Kara karga, kara karga! /
Nege tonip kelesin? / Kozin siizip kiitpe beker / Men seniki emespin.” (Tamir, 1993, s. 200).

4 Tirklerin genelde hayvanlara, 6zelde kuslara bakis acilart anlattiklari efsanelerde ayrintili bir bigimde
goriilmektedir. Ozellikle karganin kimi Tiirk boylarinda olumlu, kim boylarda ise olumsuz olarak ele alinmasi
efsaneler sayesinde agikliga kavusturulur. Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bakiniz: (Yigit, 2018, s. 284-286).
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Burada kara kargaya seslenilmesinin sebebi kara karga ile ugursuzluk ve bahtsizligin
Ozdeslestirilmesidir.

2.5. Riiya ile Tlgili inamslar

Eski Tiirklerin inancina goére riiya ruhlar alemi yahut Tanri ile iletisim kurmanin
yollarindan birisidir. Riiyada goriilenler metafizik alemden alinan bilgilerin simgelesmis
bicimidir (Celepi, 2010, s. 266). “Toplumun ge¢cmisinden aktarilan kiiltir simgeleri, riiyalar
sirasinda ortaya c¢ikarak gelecekle ilgili gesitli iletiler gonderir” (Durbilmez, 2017, s. 146). Sozlii
anlatilarda riiyalar kahramana yol gosteren, olaylarin gidisatina yon veren, gelecekten haber
veren ve kahramanin kisiligine etki eden bir unsur olarak yer almaktadir (Giinay, 2011, s. 128).
Riiyada simgesel olarak goriilenler gergek hayata dair olumlu veya olumsuz haberlerdir.

Tirk kiiltiiriinde ve inan¢ diinyasinda yer alan riiya ile ilgili bu inanislarin izlerini
Cumabayuli’nin “Sévle (Isik)” adli siirinde de gérmek mimkiindiir. Bir giizel kiz ile bir
yakisikli delikanli farkli yerlerde aym anda uykuya dalar. ikisi de aym anda riiyada
kavustuklarini goriirler. Gergek gibi olan rityadan uyaninca ikisi de ¢ok sasirir: “Tiis aldaytin ca
eke / Birbirin tiiste siiysin dep / Oynap siiygen sévle eken.” (Tamir, 1993, s. 58). Riiya iki gence
oyun yapan bir 151k gibi goriiniip kaybolur. Uykudan uyanan delikanli gordiigii rityanin etkisiyle
mutlu olur: “Korgon tiiske cubanip / Sévlege altin kuvandi.” (Tamir, 1993, s. 58). Gordigi
riyanin delikanliy1 rahatlatip mutlu etmesi gilizel riiyanin giizellikler getirecegine yonelik
inangtan dolayidir.

2.6. Kam/ Baksi

Kam veya baks1 eski Tiirk inancinda din adami olmasinin yani sira toplumun maddi ve
manevi ihtiyaglarini karsilayabilecek cesitli donanimlara sahip kisilerdir. Meddah, dansci, ses
sanatgisi, besteci, giifteci, ¢algici, falci, psikolog, eczaci, halk hekimi, pek ¢ok yer gezip buralar
hakkinda bilgiler veren egitici, yonetici ile halk arasinda araci, halkin problemlerini ¢dzen
hakim, ruhlarla iletisime gegebilen kisi (Durbilmez, 2020, s. 29) gibi bir¢ok 6zelligi kendisinde
barindiran kamlara karsi toplum saygiyla karisik korku duygusu beslemistir. Tiirk boylari
Islamiyet’i kabul ettikten sonra kamin bu cok sayidaki gorevi farkli kisiler arasinda
paylasilmistir. Kazak Tirklerinin baks1 adim verdigi kisiler giiniimiizde bu gorevleri icra
etmeye devam etmektedir.

Kam / baksinin uygulamalari ile ilgili hususlar Cumabayuli’nin siirlerine de yansimistir.
Onun “Avruv (Hasta)” adli siirinde hasta olan bir kisi yasadigi ruhsal bunalimdan dolay1 6lmeyi
arzular ve gevresindekileri doktor, ilag baksi diye beni rahtsiz etmeyin, diyerek uyarir: “Dérger,
deri, bakst dep /Almandargt mazani.” (Tamir, 1993, s. 116). Ruhen hasta olan ve yasamak
istemeyen hastaya gore doktor ve baksilar bedeni hasta olanlar1 sagaltacak giice sahiptir. Ruhu
hasta olana onlarin yapabilecegi bir sey yoktur: “Dérger, baksi em kilar, / Can avirsa oylap bak.
/ Canga emdi kim kilar?” (Tamir, 1993, s. 116). Burada doktor ve baksinin beden hastaliklarini
iyilestirecek giice sahip oldugunun sdylenmesi baksilarin sagalticilik / halk kekimligi 6zelligine
yonelik inancin canliligimi gostermektedir.

Sairin “Koylibaydiii Kobiz1 (Koylibay’in Kopuzu)” adli siirinde de kam / baks1 inanc1
one ¢ikmaktadir. Koylibay adli kisi kalabalik Nayman halki i¢inde yetismis iinlii bir baksidir.
Baganali urugundan olan Koylibay, cinlere gem vurup perilere binen, saglt seytani oniinden
kagiran bir baksidir: “Koylibay cin ciigendep, peri mingen, / Aldinda corgalagan ¢act1 caytan.”
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(Tamir, 1993, s. 218). Koylibay’a hizmet eden ruhlar da vardir. Koylibay kopuzunu eline alip
cagirdiginda bu ruhlar gelmektedir. Bunlardan birisi inat ettiginde dagi tasi alt iist eden tek
gozli yigit cin Kakaman’dir: “Koylibay kobiz alsakkalbalaiidap / Kakaman cetip kelet ¢lde
kaydan / Kakaman calgiz kozdi cinnini eri / Eregisse tav tasga salgan oyran.” (Tamir, 1993, s.
218). Ikincisi perilerin agabeyi Darkan’in Nadir’dir: “Darkannifi Nadir peri-aga cini.” (Tamir,
1993, s. 218). Ugiincii can yoldasi ise seytanin en yabanisi olan Batir Caylan’dir: “Koylekefinif
ticingi can coldasi / Caytanniii ¢uv asavi Batir Caylan.” (Tamir, 1993, s. 218). Koylibay, {inii
Kazak ilini asan, kiiciik yastan beri cinlerle arkadas olan bir baksidir: “Koylibay baksi bolgan
Kazak askan / Cin menen coldas bolgan bala castan.” (Tamir, 1993, s. 218). Birgiin, Naymanlar
arasindan birisi Olil ag1 verir. Asta at yarig1 yapilacaktir. Bakst Koylibay’1 da at yarigina davet
ederler. O da halki kirmay1p at yarisina katilir. Kopuzunu da bir delikanliya emanet edip onu bir
agacin altina koymasini sOyler. At yarigi baslar fakat bir siire sonra baksi transa geger, yalin
kilic1 kopuz gibi ¢almaya baslar. Agzindan kanl kopiikler gelir, gozleri kipkizil kan olur: “Bir
kezde at keletin mezgil cetti / Boz bala at aldinan cavip ketti / Sol vakit cay otirgan Koylibaydi /
Avurak kalgildatip dirildetti. / Avzinan kandi kdbik burk burk etip / Cabcalanag kiligti kobiz
etti. / Kozderi kipkizil bop kanga tolip / Sar’n1 sar dalani kiinirentti.” (Tamir, 1993, s. 220).
Baks1 cinlerle miicadele ediyormus gibi degisik sesler ¢ikarmaya, inleyip ¢irpinmaya basglar.
Oradakiler ne oldugunu anlayamaz. Bir anca ortaligi toz duman kaplar, bagiris ¢igiris sesleri
duyulur: “Bir mezgil ekpindetip, doldandirip / Kalin kumdu kapkara bultka kosip / Kizil cel
kuyindatip diirildetti. / Can-caktt m-cin, uv-¢uv davis kaptap / Caplilap cin periler diibirletti.”
(Tamir, 1993, s. 220). Baksinin cin dostu Kakaman, agacin altinda duran kopuzu alip baksinin
kucagina tutusturunca Koylibay kendine gelir. Oradaki ahali bu olanlar1 dehsetle izler:
“Kakaman cubatadi erke kartt1 / Kobiz keldi Koylibay kozin act1 / Kalin el tamagadan tas bolip
katt1.” (Tamir, 1993, s. 220). Burada bir kam / baksimin trans hali tiim ayrintilariyla
anlatilmaktadir. Baks1 Koylibay’1 kendine getiren kopuzu olmustur.®

Magcan Cumabayuli’nin “Otken Ayavli (Gegmis Kiymetlidir)” adli siirinde de
baksilarin gelecekten haber verme Ozelliklerine deginilmektedir. “Aspannan peri tiisirgen /
Gayiptt bolcar baks1 da” (Tamir, 1993, s. 308). Gokyiiziinden peri indiren baksilar gegmiste
gelecek hakkinda haberler vermislerdir.

2.7. Ugur / Ugursuzluk Inams

Ugur veya ugursuzluk inanmisa gore kisinin yazgisina bagli olarak yahut yapip
ettiklerinin karsiligi olarak yaraticinin verdigi baht veya bahtsizliktir. Eski toplumlarda bazi
olay ve durumlar ugur / ugurlu kabul edilirken bazilari ise ugursuz olarak goriilmiis, felaketlerin
habercisi olarak algilanmistir. Tiirk boylarinin inan¢ diinyasinda da ugur ve ugursuzluga dair
inamglar séz konusudur. Ornegin riiyada at gdrmek ugur kabul edilirken esek gdrmek
ugursuzluk olarak algilanmistir. Gece vakti horoz Gtmesi yahut kdpek ulumasi da yasanacak
olumsuzluklara igaret ettigi i¢in ugursuz olarak degerlendirilmistir.

Ugursuzluk ile ilgili inaniglarin yansimalar1 Cumabayuli’nin siirlerinde de karsimiza
cikmaktadir. Onun “Sen (Buz Yigmni)” adh siirinde bir ugursuzluk olacagina yonelik his ele
almir. Siirde kisilestirilen buz y18in1, ayazin kesilmesi, karin yagmamasi ve giinesin alay ederek
giilmesiyle beraber bir ugursuzluk yasayacagini sezer: “Sar1 ayaz, siiygen car / Kayrilmay

5 Bilindigi gibi kendinden gecip agzindan kopiik sagma ve bir kopuz / baglama ile kendine gelme durumu agiklik
gelenegi icerisinde de varligini devam ettirmistir (Durbilmez, 2018, s. 19).
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ketken son / Kayratsiz kalit kar / Cilav men bitken soni /Cel siypap kiin kiilip / Mazak kip
siiygen sofi / Bolarin bir sumdik / I¢inen tiiygen sof / Kalii muz karlanip / Kara kok tiis aldi.”
(Tamir, 1993, s. 42). Baharin gelisini anlatan bu dizelerde kisilestirilen buz yigininin
yaklagmakta olan ugursuzlugu sezip lacivert renge biirlindiigii ifade edilir.

Cumabayuli’nin Gorki’den terciime ettigi “Kiin Cigadi da Batadi (Giines Cikiyor da
Batiyor)” adli siirinde esarete diisen bir kisinin 6zgiirliik 6zlemi dile getirilir. Siirin sonunda sair
kara kargaya seslenerek kendinden uzaklagmasimi ona yenik diismeyecegini haykirir: “Kara
karga, kara karga! / Nege tonip kelesin? / Kozin siizip kiitpe beker / Men seniki emespin.”
(Tamir, 1993, s. 200). Bilindigi gibi kara karga ugursuzlugun semboliidiir. Ozgiirliigiinii yitiren
kisi basindaki ugursuzluklara karsi olumlu diisiiniir ve kot talihe yenik diismeyecegini soyler.
Siirde ugursuzluk ifadesi gegcmese de kara karga sembolik olarak bu ifadenin yerini tutmaktadir.

2.8. Olaganiistii Varhklar
2.8.1. Ruh

Eski Tiirk inancinda canli ve cansiz her varligin bir ruhu olduguna inanilmaktadir.
Evrende gergeklesen iyi ve kotili olaylar1 dogaiistii gliglere baglayan ilk donem insani daglarin,
taslarin, kirlarmn bir iye ruhu olduguna inanmistir (Yildiz, 2008, s. 85).

Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde de ruh inancina dair izler goriilmektedir. “Cazgi
Colda (Yazin Yolda)” adli siirde kirlarin perisinden bahsedilmektedir. Kir perisi beyaz ve ¢iplak
tenli, yemyesil gozlii, sar1 sagli, takilarini takip kahkaha ile giilen bir peri kiz1 olarak betimlenir:
“Perisi nege gelmeydi? / Denesi appak, calana¢ / Kokpenbek koz, sart ¢ag / sak-sak nege
kiilmeydi?” (Tamir, 1993, s. 24). Kirlarin perisi kirda yalniz kalanlarin yoldas1 olarak tanitilir
fakat yolcu ne kadar beklese de kirlarin perisi gelmez.

Onun “Orman Patgasi (Orman Padisahi) adli siirinde ise orman ruhundan
bahsedilmektedir. Soguk bir ki giinii babasiyla ormanda ilerleyen ve soguktan donmak iizere
olan bir ¢ocuk orman padisahini / ruhunu gordiigiinii sdyler. Orman padisahinin koyu siyah
sakallar1 ve simsiyah bir tac1 vardir: “Can ata orman patgasi / Sakali onun kop-koyuv / Kara tac
kiygen Karahan.” (Tamir, 1993, s. 28). Babasi her ne kadar ogluna gordiigii seyin kara bir sis
oldugunu sdylese de gocuk yol boyu orman ruhu ile olan konugmasini anlatir. Sonunda orman
ruhu ¢ocugun ruhunu teslim alir ve gocuk soguktan 6liir: “Can ata orman patc¢as1 / Kuvup bizge
cetti goy / Kelip kald1 minekey / Kisildim, demim bitti goy.” (Tamir, 1993, s. 30). Yukarida da
belirtildigi gibi orman, 6zellikle de sik agagli kara orman zulmetler ve kdtiiliikkler diyaridir ve bu
ormanin iyesi de kotii ruhlar arasinda yer almaktadir.

2.8.2. Melek

Eski Tiirk inancinda yer alan iyi ruhlar / iilgen ruhlar anlayisi Islam’1n kabuliiyle birlikte
yerini melek inancina birakmistir. Yaratici tarafindan iyilik yapmak ve hayir igler igin
gorevlendirilen meleklere inanmak imanin sartlarindan birisi olarak yer alir. Kiiltiirel hayatta da
meleklerle ilgili inaniglar 6ne ¢ikmigtir. Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde de melek inanci yer
almaktadir. Onun “Giilsimge (Giilstim’e)” adli siirinde vatani i¢in can veren Giilsiim’{in bir
melek oldugu sdylenir. Giilsiim, cennetteki Kevser suyundan, Tanri’nin 6z nurundan yaratilmig
bir melektir. Onun mekani1 arstadir: “Cumaktagi Kevser suvdan / Betindegi altin buvdan /
Peristelerdin cirinan (...) / Tefiriniit dél 6z nurinan / Caratilgan perigte edi. / Mekeni onin arigte
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edi.” (Tamir, 1993, s. 60). Burada vatan1 ve milleti icin can veren yani sehit olan bir kadinin
meleklere benzetilmesi s6z konusudur.

“N. Ga (N.’ye)” adli siirde de sair sevgilisini kanatli meleklere benzetir: “Perigtem ak
kanatti, N. Canim.” (Tamir, 1993, s. 78). Bu siirde melek benzetmenin disinda gercek anlamiyla
da yer almaktadir. Sair sevdigi N. ile tanigmasini anlatirken Yaratan’in Cebrail’i gonderdigini
ve sonra onun ilhami ile sevdigine ulastigini soyler: “Casagan Cebreyilin ciberdi goy / Coliktim
sen sévleme, nérkes kozge.” (Tamir, 1993, s. 78). Burada vahiy melegi Cebrail’in ad1 yer alir ve
onun vahiy getirme gorevi g¢agristirilir. Sair sevdigiyle karsilasmasimin ilahi bir sevk ile
oldugunu soyler.

2.8.3. Albast1/ Al Karis1

Disi bir demonik varlik olan Albasti’nin 6zellikle lohusa kadinlara ve yeni dogan
bebeklere, ahirdaki atlara musallat olduguna inanilmaktadir. Dogum yapan kadinin kendisinin
veya bebeginin cigerini ele gegiren Albasti onu suya atmay1 bagarirsa anne ve bebegin dlecegine
inanilir. Inanisa gére bazi dogumlarin zorlu ge¢mesinin sebebi de Albasti’min dogum yapan
kadina eziyet etmesidir (Beydili, 2005, s. 35; Bayat, 2007, s. 327). Albasti ahirdaki atlara da
eziyet eder. Geceleri atlara binerek onlar1 yorar. Albasti’y1 yakalamanin yolu atin sirtina zift
dokmektir. Atin yelelerine gk veya kizil boncuk yahut gelik halkalar takmak ise Albasti’y1
attan uzak tutmaktadir (Elgin, 1997, s. 517). Albasti daginik kizil veya sar1 sagli, ¢okiik avurtlu,
cirkin goriinimli bir kadin olarak tasavvur edilmektedir. Fakat bununla birlikte Albasti’nin
cesitli kiliklara girdigine de inanilir. Ornegin yeni dogum yapan kadinin yemegine kil sekline
doniiserek girebilir (Boratav, 2012, s. 32). Ondan kurtulmanin yolu dogum sirasinda demir
esyalar bulundurulmasi, erkek kiyafetlerinin dogum yapilan odaya konmasi, al renkte kiyafetler
giyilmesidir. Kizil veya kara boncuktan yapilan bileklik de Albasti’y1 uzaklastirmak igin
kullanilmaktadir (Beydili, 2005, s. 35; Bayat, 2007, s. 324).

Albastr ile ilgili inaniglar Kazak Tiirkleri arasinda da yaygindir. SozIi anlatilarda yer
alan Albasti figiirii modern tiirlerde de dogrudan veya benzetme unsuru olarak kullanilmistir.
Magcan Cumabayuli’nin incelenen siirleri i¢inde “Koylibaydin Kobizi (Koylibay’in Kopuzu)”
adli siirde Albasti bir benzetme unsuru olarak kullanilmigtir. Siirde ge¢misin hagmetli
zamanlarindan bahsedildikten sonra simdi esir olunan gii¢siiz donemlere gelindigi, bu zamanin
adeta Albasti’nin bir oyunu gibi ugursuz bir donem oldugu ifade edilir: “Kuday av! Albastinii
oynaginday / Minav sum zamanga kez kildin kaydan?” (Tamir, 1993, s. 222). Burada
ugursuzluklarla dolu olan zamanin Albasti’nin oyununa benzetilmesi Albast1 ile ilgili olumsuz
inanislart ¢cagristirmaktadir.

2.8.4. Cin ve Seytan

Islam &ncesi Tiirk inancinda kotii ruhlar, yeraltmin hami olan Erlik Han’a bagl
varliklardir ve insanlara yeraltindan koétiiliikler, zulmetler getirmektedir. Islamiyet’in
kabuliinden sonra bu demonik varliklara yonelik inanislar varligin1 korumakla birlikte cin ve
seytan inanci da varlik gostermistir. Dini ve kiiltiirel inang igerisinde yer alan cin ve seytan ile
ilgili inanislar yazili ve s6zli edebiyat tirlinlerinde de yer almstir.

Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde de cin ve seytan inancina rastlanmaktadir. Onun
“Tiin Edi (Gece Idi)” adl1 siirinde seytan ve cinler geceleri ortaya ¢ikan, kimsenin olmadig1 1ss1z
yerlerde mekan tutan varliklardir. Siirde seytan sar1 sagli olarak tasvir edilir: “Sekirip sar1 ¢ag
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caytan, cindar biylep / Elde kim silk-silk kana kiilip turdu.” (Tamir, 1993, s. 168). Yolcu seytan
ve cinlerin mekan tuttugu 1ssiz yerlerden gecmektedir: “Cin, ¢caytan meken etken tagi cerde /
Cas bala coldasim cok capacalgiz / Men kele cattim batip kandi terge” (Tamir, 1993, s. 168).

“Paygambar (Peygamber)” adli siirde ise cin “gecenin ¢ocugu” ve “renksiz” sifatlarryla
betimlenir: “Bul kim, bul ma? Tiin balasi tiissiiz cin.” (Tamir, 1993, s. 282). Siirin devaminda
ise cinler gecenin karanliginda cakir gdzIii varliklar olarak tasvir edilmektedir: “Kapkara tiin.
Cegir k6zdii cindar ciir.” (Tamir, 1993, s. 168).

2.9. Alkis ve Kargs

Alkis, bir bagka ifade ile dua kisinin herhangi birisi i¢in giizel dileklerde bulunmasidir.
Sozlin biiyiilii giicine olan inanci yansitan alkis ile yaraticidan iyilik ve giizellik, bolluk ve
bereket, saglik ve esenlik dileklerinde bulunulmaktadir. Cumabayuli’nin “Kayimn” adli siirinde
“Cagmdi iysini / Bir Hudaymi” (Tamir, 1993, s. 132 ) adli dizeleri alkis 6rnegidir. Yine “Carali
Can (Yarali Can)” adli siirinin neredeyse tamaminin alkistan meydana geldigi goriilmektedir.
Dag basinda yaralanip 6lmek iizere olan bir kisinin Tanri’ya yakariglari bu siiri meydana
getirmektedir. Aldig1 yaradan dolay1 cani ¢ok yanan bu adam bir an Once iyilesmek igin
Tanr’ya dua eder: “lyem bolsani caratkan / Salsayci kulak zarima / Kiictisii goy Kudiret /
Perictene emir et / Kanat pen bir siypasin / Cazilsin igki tisk1 dert.” (Tamir, 1993, s. 208). Yaral
adam Tanr1’ya melegini yeryliziine gonderip kendisini sagaltmasini ve hayati ona bagislamasini
diler. Eger oldiirecekse de bir an 6nce canini almasini ister: “Bolmasa 6mirdi magan kop korsen
lagnat dep meni cek kdrsen / Oleyin tez dleyin.” (Tamir, 1993, s. 208). Sonunda yarali adamin
duasi kabul olur: “Berdi Teilirim dilegim / Kuvan endi cliregim.” (Tamir, 1993, s. 208). Bu siir
kisinin kendisi i¢in alkisindan / duasindan olusur ve siirin sonunda Tanri’nin alkist kabul ettigi
goriiliir. Alkisin ve kargisin iletildigi tek merci Tanr1’dir. “Kiizdi Kiini (Giiz Giinil)” adli siirde
de kaym agacinin duasina yer verilir. Soguk kis geldiginde incecik kayin agaci yardim et
diyerek Allah’a yalvarir: “Balapan nézik cag kaym / Sokkan suvik cel saym / Biirisip sorh
dirildep / Akirin-gana kiibirlep / Suphanalla suphan dep / Casaganga calinip / Cérdem ber dep
surayd1” (Tamir, 1993, s. 138).

Kargis, ugradigi adaletsizlik veya zuliim karsisinda elinden bir sey gelmeyen kiginin en
icten duygularla kendisine kotiiliik yapanm felaketini istemektir.® Yaraticiya yakaris olan
kargiglar soziin biyilii giliciinii yansitmaktadir. Biiyiilii icerige sahip olan bazi soézler
kullanilarak kargis verilmektedir. Kargis sozleri olustururken toplum i¢in dneme sahip kutsallar
kullanilmaktadir. Kisi kendisine kotiiliik yapan birisine kargis verebilecegi gibi bazen de andini
pekistirmek yahut pigmanligini ifade etmek igin kendisine kargis verir.

Magcan Cumabayuli’nin siirlerinde de kargis inancini yansitan 6rnekler yer almaktadir.
Onun “Zarli Suluv (Kederli Giizel)” adli siirinde geng yasinda kedere ve gdzyasina biirlinmiis
giizel bir kiza seslenilmektedir. Sair onu kimin lizdiigiinii ve kaygiyla kimildanan dudaklarinin
kime kargis verdigini sorar: “Erniii kozgap kaygi men / Kay cavizdi kargaysini?”” Sonunda sair
de kiz1 bu kedere iten kisiye beddua verir: “Seni biiytken beybaktin / Sanadan ciizi sargaysin.”
(Tamir, 1993, s. 156). Sair genclik ¢agindaki bir gen¢ kiz1 bu kaygilara diistiren kisinin dertten
yiizliniin sararmasim dileyerek kargis verir.

6 Kargss icin bakimiz: (Akaln, 1990, s. 64; Kaya, 2001, s. 23).
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“Tilegim (Dilegim)” adli siirde ise sair kendisine kargis verir. I¢inin yanarak yiireginin
azapla dolmasmm ve aci gozyaslart dokmeyi diler. Hiirriyetinden ayrilip mahpus olmayi,
sevdiginden ayrilip ona kavusamamay1 ister: “Koérmeyin rahat, canayin / Calin bolsin manayim.
/ Kilyeyin azap cegeyin / Cansin denem kii¢ bitsin / Kiicti calin icke 6tsin / Acci 1stik cas
togeyin / Kérmeyin erk tutkun bop / Abaktida cutup ot / Otsin &mrim zar menen / Berk bolsun
cav kamagan / Sargayayin sanadan / Korise albay car menen.” (Tamir, 1993, s. 190).
Yasayacag1 bu musibetler, onun ruhundan ¢ikan aci feryadin Sar1 Arka bozkirlarinda yankilanip
kalmasini saglayacaktir: “Korgen sayin kop kisim / Zarli ag¢1 davisim / Cirkirar Sar1 Arka’da.”
(Tamir, 1993, s. 190). Sairin bu siiri tamamiyla kargistan olusmaktadir. “Cer Ciizine
(Yeryiiziine)” adli siirde de sair diismandan korkmayip cesur olacagina dair ant iger ve andini
yerine getiremezse kara yerin kendisini yutmasini dileyerek kendisine kargis verir: “Aristanga
kars1 mendey umtulgan mendey er / Bir barkildak calpildagan tobotten / Korkar bolsam cutsun
meni kara cer.” (Tamir, 1993, s. 258). Bilindigi gibi Tiirk kiiltiirlinde ant igme sekillerinden biri
de kisinin soziinlin inandiriciligim arttirmak amaciyla kendisine kargis vererek ant igmesidir.
Burada bu ant ¢esidine 6rnek goriillmektedir.

2.10. Ant

Soziin kutsallig1 inancina dayanan ant herhangi bir konuda s6z vermektir. Ant, bazi
nesnelerden ve birtakim ritiiellerden yararlanarak soziin biiyiilii giiclinii kullanmak suretiyle
karsisindakini ikna c¢abasidir. “Bunun yani sira kili¢ yalama, yirtict kuslarin veya vahsi
hayvanlarin tirnaklarimi yalama, bir nesneyi kertme, ay1 derisinin iizerine oturup ay1 kafasini
isirarak ant igme, anttan sonra kurban kesme, kuruk veya kamgi sapi iizerinden atlama,
demircinin kortigii tizerine ant igme gibi pratiklere bagvurulur.” (Giimiis, 2019, s. 1035).
Andindan donmenin ¢ok biiyiik belalara ugramaya neden olacagina yonelik inams, and1 6nemli
kilmastir.

Magcan Cumabayuli’nin “Cer Ciizine (Yer Yiiziine)” adli siirinde ant igmeye ornek
goriilmektedir. Siirde gecmiste Altay daglarinda hiir olarak yasayan ve hicbir seyden korkusu
olmayan Tiirk’iin sonunda korkuya kapilmayacagi sdylenir. Cesur olacagina dair ant iger ve
kendisine kargis vererek andini pekistirir: “Talmay kayitpay kamal buzgan kemenger /
Aristanga karsi mendey umtulgan mendey er / Bir barkildak calpildagan tobotten / Korkar
bolsam cutsun meni kara cer.” (Tamir, 1993, s. 258). Aslana kars1 korkusuzca saldiran yigit,
havlayip duran kdpeklere karsi korkarsa kendisini kara yerin yutmasimi sdyleyerek diisman
karsisinda dik duracagina yemin eder. Cumabayuli, milliyetgi goriisleri nedeniyle Sovyet Rusya
hiikiimeti tarafindan hapsedilir. Yasadigi mahkimiyeti kendisine yakistiramayan sair, 6zgiirliik
0zlemini siirlerinde sik¢a dile getirmistir.

2.11. Av Kiiltii

Avcilik bozkirda gocerevli bir yasama sahip olan Tirklerin sosyoekonomik hayatinda
o6nemli bir yere sahip olmustur. Bilhassa avcilik ve toplayicilik doneminin idrak edildigi siirecte
inang diinyasini ve kiiltiirel yapiy1 sekillendiren avcilik, sadece bir ge¢im kapisi degil bunun
yaninda iginde bir dizi inams1 barmndan ritiieller biitiiniidiir.” Avciligin baslica gegim kaynag
oldugu dénemde avin bereketli gegmesi icin av ruhuna kurbanlar sunulmustur (Inan, 2015, s.

" Tirk kiltiirinde aveilik ile ilgili bakimiz: Celik, A. (2019). Dede Korkut anlatilarindan XXI. yiizyila avci
folklorundaki siireklilik ve doniisiimlerin ekoelestirel bir analizi. Ekoelestiri Folklor ve Edebiyat Incelemeleri.
Ankara: Koémen Yayinlar1.
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63). Gereginden fazla avlamak, hayvanlarin iireme vakti ava ¢ikmak, hamile hayvani avlamak,
ihtiya¢ olmadigi halde ava ¢ikmak dogru bulunmamistir. Tiirk boylarinin sozlii anlatilarinda av
ile ilgili kurallara uymayan avcilarin lanete ugramalar1 hatta hayatlarint yitirmeleri yer
almaktadir.®

Magcan Cumabayuli’nin “Ulan (Delikanl1)” adli siirinde de av kiiltiine dair inaniglarin
izi vardir. Cani sikilan, yiiregi daralan bir gen¢ igindeki sikintiyr atmak igin ava ¢ikmaya
niyetlenir. Yash annesi onun karsisina gecip ava gitmemesini, kendisini eglendirmek i¢in baska
seyler bulmasini sdyler. Anne ile ogul arasinda uzun bir konugsma geger fakat sonunda ogul
“Rencime apa, kiitpe, canba / Ketem alis, ¢ikam afiga” (Tamir, 1993, s. 332) diyerek ava ¢ikar.
Annesine kirilmamasini, iiziiliip yanmamasini sdyleyip ava giden gencin karsisina diigman
cikar. Diisman ile vurusan delikanli en sonunda kanlar i¢inde kalarak can verir: “Ketti alisga
c1gip anga (...) / Cav kez keldi cal@iz canga / Nayzalasti, kiligtast1 / Ulan 6ldii batip kanga.”
(Tamir, 1993, s. 334). Delikanli, annesinin tiim ikazlarina ragmen sirf efkarin1 atmak igin ava
¢ikar ve canindan olur.

2.12. Gecis Donemleriyle ilgili inamislar
2.12.1. Gobek Bag Kesme

Insan hayatinin déniim noktalar: olan gecis donemlerinden dogum sonrasinda
gerceklestirilen uygulamalardan birisi de gobek bagi kesmektir. Tiirk boylariin inancina goére
gobek bagi ile kisinin kaderi arasinda bir iliski vardir. Bu sebeple bebegin dogumundan sonra
gobek bagi, ayak degmedik bir yere gomiiliir. Bebegin kaderiyle baglantili goriildiigii igin de
bebegin sahip olmasi istenilen meslege gore bir yere gobek baginin gémiildiigii goriilmektedir.

Gobek bag1 ve gobek bagi kesme ile ilgili inanislarin izleri Cumabayuli’nin “Tuvgan
Cer (Dogdugum Yer)” adli siirinde karsimiza ¢ikmaktadir. Sair dogdugu yeri anlatirken dogup
ilk ayak bastig1 yer oldugunu, gobek bagimin kesilip ilk kirinin yikandigi yer oldugunu sdyler:
“Bul carikka ayak basip tuvgan cer / Kindik kesip kirim sende cuvgan cer” (Tamir, 1993, s.
230). Sair gobek bagmin kesildigi yer olan memleketine sevgi bagi ile bagh oldugunu dile
getirir. Sairin “Tuvgan Ceri Sasik K&l (Dogdugum Yer Sasik Go6l)” adli siirinde de Sasik golii
kirinin yikandigi, gdbeginin kesildigi yer olarak tamitir: “Kir cuvip kindik kesip sende 6sken
kol.” (Tamir, 1993, s. 232). Her iki siirde de sair dogdugu memleketine olan sevgi bagini ifade
ederken gobek baginin kesildigi yer olarak tanitmasi dikkat ¢ekicidir. Gobek baginin bulundugu
yer yazgisinin bagli oldugu yerdir.

2.12.2. Oliimle Tlgili inams ve Uygulamalar

Tirk boylarin inang diinyasinda 6liim, kiginin ruhunun kus veya sinek bigiminde
bedeninden ayrilmasi olarak algilanmaktadir. Diinyada iyilik yapan iyi kisilerin ruhlar {ilgen
ruhlarin bulundugu gége yani Tanr1 katina yiikselirken kétii ruhlu kisilerin ruhlart kara ruhlarin
mekan1 yeraltina gotiiriilmektedir (Beydili, 2005, s. 454). Ruh &liimsiiz kabul edilmistir. Olen
atalarmn  ruhlarmin  diinyadaki yakinlarina yardim edecegine veya cezalandiracagina
inanmiglardir. Eski Tiirk inancinda 6liim olaganiistii giiglerle iliskilendirilmis ve 6len kisinin
ardindan inanca dayal1 birtakim ritiiellerin uygulamasini beraberinde getirmistir. Belli bir siire

8 Bakimiz: Gezer, S. (2017). Alageyik efsanesi ile Kococas destaninda ortak unsurlar. Folklor/Edebiyat, 23(89), 11-
29.
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yas tutulmasi, 6liiniin ruhu icin yemek verilmesi gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir. Kazak
Tiirkleri de diger Tiirk boylar1 gibi 6len kisinin ruhu igin ¢esitli uygulamalara bagvurmustur.®

Oliim ile ilgili uygulamalar Cumabayuli’nin siirlerinde de yer almaktadir. Oliimden
Once vasiyet etme “Can S6zi (Can S6zii)” adl siirde yer almaktadir. Sair halkina son s6z olarak
bir vasiyette bulunur. Halkindan kendisinin liimiinden sonra onu suglamamasini vasiyet eder:
“Kazak elim bir aviz s6zim sagan / Bolgaysin sin¢1 bolsant édil sing1 / Kinéni ciirekke koy,
koyma magan / Meni atama bul ciirek ¢ind1 dersinn / Umtilgan alamin dep kiindi dersin / Siiyip
kiilip kityip koz casin togip / Cindi ciirek 61di de tind1 dersin.” (Tamir, 1993, s. 114).

Olen kisinin ardindan agit yakma ise “...’mn Albomina (...’1n Albiimiine)” adli siirde
goriilmektedir. Siirde sair ¢cok sevdigi kiginin resimlerine bakarak onu kaybetmenin iiziintiistinii
dile getir. Ceylan gozli'®, yumusak sozlii sevdiginin ugup arsa gittigini, kendisinin ise {iziintii
icinde yapayalniz kaldigim soyler: “Bota kozdi / Cibek sdzdi / Ketti ucip / Kaldim calgiz / Tiri
cansiz.” (Tamir, 1993, s. 134). Bu siir 6len sevgilinin ardindan yakilan bir agittir. Siirde 6len
kisinin ruhunun arsa gittiginin sdylenmesi ise eski Tiirk inanigindaki ugmagi hatirlatir.

Cumbayul’nin “Koylibaydin Kobiz1 (Koylibay’in Kopuzu)” adli siirinde ise Kazak
kiiltiirtinde canliligini siirdiiren 6lii ag1 geleneginin yansimast goriiliir. Kalabalik Nayman halki
bir as dolayisiyla toplanir. Yemekler yenilir, at yarisi yapilir, yigitler giires tutar: “Kalin
Nayman cigilgan bir zor astan / Bir aska ciyilipti Nayman tamam / Bay, biyi, batirlar1 balpan
baskan (...) / Béygege eki clizdey at ciberip / Kiires sap ciyilgan curt urandaskan.” (Tamir,
1993, s. 218). Siirde bir 6liiniin y1l asindan bir sahne anlatilir. Asa tiim beyler ve bahadirlar
katilmistir. Oliiniin ruhu igin pisirilen yemekler yenildikten sonra at yarisi ve giires yapilir.
Oliiniin y1l as1, yasin bitmesi iizerine verilen bir as oldugu igin senlik icinde gegmektedir. Kazak
Tiirkleri 6liiniin yillik asina biiyiik 6nem vermislerdir. Boy beylerinin 6liimii tizerine verilen ag
ise ayr1 bir 6neme sahiptir. Bu asa biitiin halk ve c¢evre iilkelerin yoneticileri davet edilir. Biiyiik
ag veya yil asinda genellikle at kesilir. Bu bir nevi 6len kisinin ruhunun yiicelmesi i¢in Tanr1’ya
sunulan bir kurbandir. Cumabayuli’nin bahsi gecen siirinde de bdyle bir as toreni
anlatilmaktadir.

2.13. Kader inanc

Kader inanci Tiirk boylarmin inang sisteminde Islamiyet éncesinde var olan Islamiyet
ile devamliligin1 stirdiiren bir inangtir. Tiirklere gore kisinin yazgisinin sahibi Tanri’dir ve
yazgiyl iyi veya kotiiye dontistiirme giicli de yine Tanri’dadir.

Kader inanci Cumabayuli’nin “N. Ga (N.’ye)” adh siirinde 6ne cikar. Bu siir ad1 N.
olarak verilen bir arkadaga yazilmistir. Sair gecmiste ¢ok giizel giinler yasadigi fakat simdi ayr1
diistiigli arkadagina hitaben bu siiri yazar. Onunla ayr1 diismesine sebep olan sey acimasiz
yazgisidir: “Sum takdir capan tiizge ¢igardi aydap / Davili ulip turga, boran1 oynap.” (Tamir,
1993, s. 78). Kisi kaderindeki hayat1 yasamaktadir ve kadere ayrilik yazilmistir.

9 “Kazak Tiirkleri arasinda dlen kisinin eyerinin gadirinin girisine konulmas, eyere 6len kisinin kusak bagiyla birlikte
elbisesinin baglanmasi, geng yasta dlenlerin atinin yelesine kirmizi kurdele baglanmasi, 6liim haberinin 6len kisinin
yakinlarina cesitli siirlerle ortiilii bir dille ve alistira aligtira verilmesi bu uygulamalardan yalnizca birkagidir”
(Ozdemir, 2020, s. 467).

10 Siirde gegen “bota” kelimesi “deve yavrusu” anlamma gelir fakat Tiirkiye Tiirkgesine aktarildiginda anlam
bakimindan “ceylan gozlii” ifadesi daha uygun diismektedir.
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2.14. Sézlii Gelenek Uriinleri
2.14.1. Efsane

Tirkcede “sOylence” olarak da ifade edilen efsane, olaganiistii olay ve kahramanlarin
anlatildig1 anlatilara verilen addir. Efsaneler kutsal ve gercek kabul edilen anlatilardir (Ergun,
1997, s. 45-46). Efsaneler i¢inden ¢iktiklar toplumun inang diinyasini ve sosyokiiltiirel hayatini
yansitmaktadir. Efsanelerin toplumu egitmek, topluma 6giit vermek ve onu dogru yonlendirmek
gibi islevleri vardir (Erol Caligkan, 2016, s. 279). Toplumsal ahlaki diizenlemek ve sosyal
diizeni korumak da efsanelerin iglevleri arasindadir (Sakaoglu, 1980, s. 16).

Efsaneler kulaktan kulaga, nesilden nesile aktarilarak canliligini korumaktadir. Cagdas
yazin igerisinde hikdye, roman veya siir bi¢cimine doniistiiriilerek veya bu tiirlerin igerisine
yerlestirilerek de efsaneler giiniimiize tasinmaktadir. Magcan Cumabayuli’nin siirlerine
baktigimizda siirlerin icerisine efsanelerin yerlestirildigi, bu anlatilarin siir ile uyumlu bir
bigimde doniistiiriildiigii goriillmektedir. Onun “Kiinnin Batuvi (Giinesin Batis1)” adl1 siirinde ay
ve giines ile ilgili bir efsane aktarilmaktadir. Efsaneye gore ay ve giines ¢ok eski zamanlarda
cok bahtl kar1 kocadir. Ay hanim, Giines de beydir. Onlar mutlulukla yasarken ¢ocuklar1 yani
yildizlar elmas gibi etrafinda parlar: “Bayag1 erte zamanda / Bularda artik bak bolgan / Ay éyel
bop kiin eri / Toliksip turgan ¢ak bolgan / Nurlar1 balkip ekevi / Kosiliskan bir mezgil / Aynala
culdiz baldar1 / Caynagan ongen almas giil.” (Tamir, 1993, s. 36) Fakat dedikodu ve yalan
birbirini seven bu bahtl ¢ifti ayirir. O giin bugiindiir ay ve gilines birbirinden ayr1 yasar. Magrur
Glnes giindiizleri parildar. Kocasimi unutamayan ay ise geceleri hiizlinlii 1siltilar sacar.
Etrafinda yetim kalmis yavrular yildizlar dolanir: “Otirik, dsek cayilgan / Kormestey kip bir
birin / Duspan kip bulardi ayirgan (...) Tiin bolsa appak kaygili / Korkip-kana ay tuvar / Apalap
ergen artinda / Baldar1 cetim culdizdar.” (Tamir, 1993, s. 36). Kibirli Giines ise Ay’a kizgindir.
Kizgimhigr artip iyice kizarir. Gece olunca higbir sugu olmayan Ay’i birakarak gidip bos
yatagina yatar: “Tekébbir kiin karamas / Mundi aydm tiisine, Onan caman kizarar / Aguv
stymay i¢ine / Ayipsiz ayga karamay / Catadi barip tul tosek.” (Tamir, 1993, s. 38). Siirin
sonunda sair Ay ile Gilinesi bu hale koyan yalan ve dedikodu bize neler yapmaz denilerek
anlatidan ¢ikarilan dersi verir: “Kiin men de aydi ayirgan / Ne kilmay deysin bul 6sek?”” (Tamir,
1993, s. 37). Siirde yalan ve dedikodunun toplumsal diizeni bozdugu, insanlar arasinda telafisi
olmayan sikintilara yol a¢tig1 anlatilir ve bu husus bir efsane ile desteklenir. Burada efsanelerin
toplumsal diizeni ve ahlaki diizenleme islevinin de ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Cumabayuli,
siirinde ele aldig1 konuyu efsane ile desteklerken hem geleneksel bir anlatiy1 glinlimiize tagimis
hem de efsanenin egitici olma islevlerinden yararlanmustir.

“Zuhra (Ziithre Yildiz1)” adli siirde ise Ziihre yildizinin ortaya ¢ikisi anlatilir. Anlatiya
gore Zithre yildizi eskiden ¢ok giizel bir kizdir. Elma gibi kirmiz1 yanakli, ay gibi parlayan
yiizlli, siimbiil sagl, siyah gozlii bu giizel kizin adi Ziihre’dir. Bu giizeller giizeli kiz her gece
aglayip yildiz olmak icin dua eder: “Zuhra degen kiz bala / Beti alma, ciizi ay / Savsaktari
kiimistey / Stimbil ¢ag¢ ko6zi kuralay / Tiin sayin kokke karapti / Akrin iinsiiz cilapti / Carkirap
cilduz bolsam dep / Calinip kokten surapti.” (Tamir, 1993, s. 322). Gokyiizli onu goriir ve istegi
kabul olur. Ziihre kiz uyurken bir melek gelip onu yumusak kanadina bindirerek gokytiziine
gotirir. Kiz yildiza dontisiir ve gokte parlar: “Ko6z casin kok koredi / Tilegin Tenrim beredi /
Bir tiini uyuktap catkanda / Perigte kdkten keledi / Tini¢ catkan sébiydi / Oyatuvga kiymaydi /
Cumsak cil1 ak almas / Kanatpen ciizden siypaydi / K6z agkanga Zuhra kiz / Boldu suluv bir
culdiz.” (Tamir, 1993, s. 322). Siirin sonunda bir anne ya da babanin Azize adl1 kizina derslerini
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iyi calisip giizel yerlere gelmek icin dua etmesini ve Ziihre kiz gibi parlamasini 6giitlemektedir:
“Gaziza sen de karagim / Caks1 okip sabagii / Sulivlikka umtulip / Tefiriden tileo cas togip /
Sura, calin Zuhra bol.” (Tamir, 1993, s. 332).

2.14.2. Ninni

Bebekleri uyutmak veya sakinlestirmek icin ezgili bir bigimde sOylenen ninniler
annenin duygu ve diislince diinyasini, bebegine olan sevgisini ve onun i¢in iyi dileklerini
yansitir (Simsek, 2016, s. 33). Tiirk sozlii gelenegi icerisinde ninnilerin 6nemli bir yeri vardir.
Bireyin kimlik olusumu ve bilissel yapisinin gelisimi i¢cin énem arz eden ninnilere biitiin Tiirk
boylarinin sozlii geleneginde rastlamak miimkiindiir. Kazak Tiirkleri ninni i¢in “besik 1r1”
sOziinii kullanmiglardir. Ninniler anonim iirlinlerdir fakat sairi belli olan ninniler de vardir.

Magcan Cumabayuli’nin siirleri igerisinde de bir ninni 6rnegi yer alir. Onun “Besik Ir1
(Ninni)” adl1 siiri bu tiire bir drnektir. Bebegine gilinesim, ayim, nazli tayim diye seslenen anne
biitiin kdyiin uyudugunu, kuzu ve oglaklarin da uyudugunu séyleyerek onu uykuya davet eder.
Disarida firtina ve soguk oldugunu, sicacik rahat dosekte uyumasini sdyler: “Kiinim, ayim /
Erke tayim / Boleyin endi / Tista davil / Catkan avil / Uykin da keldi / Cumsak besik / Cili tosek
/ Catagoy kozim (...) / Kulingaktar / Kozi, laktar / Béri ak uykuda.” (Tamir, 1993, s. 225-226).
Bebegine yildizim ve gdz nurum diye seslenen anne “Canimin golgesi yavrum firtina sert esse
de korkma, annen seni hep koruyacak.” diyerek bebege giliven verir: “Sen culdizim / Sen koz
nurim / Kir tétti uykiga / Saya canim / Balapanim / Soksin davil cel / Bolma alaii / Siiygen anan
/ Saktar anik bil.” (Tamir, 1993, s. 226). Isigim, nazlim diye bebegine seslenen anne giinii
geldiginde bir elma gibi olgunlasacagini, bir kuzu gibi biiyiliyecegini, annesiyle vedalasip hizl
kosan tulpar ata binip, sungur kusunu koluna kondurup daga gidecegini, kendisinin de o zaman
hep onu 6zleyecegini sdyler: “Sévlem, erkem / Kiini erteit / Tolarsinn sen ay / Pisip almam /
Tolip, baglan / Ciigirip ciirersint / Suliv siiyrik / Corga ciiyrik / Tayga minersin / Kara cargak /
Tiilki timak / Coktap kiyersini / Kuvanip klkam / Erke markam / Kisip siiyermin / Minip tulpar /
Alip suiikar / Tavga ketersini / Sen bop s6zim / Cast1 kozim / Sagmip kiitermin.” (Tamir, 1993,
S. 226). Bu ninnide toplumsal yasam kosullar1 ve bir annenin oglundan beklentileri acgik¢a
ortaya konulmustur. Ninni metninde kavustak olarak “Eldiy bopem (Ninni bebegim)” ve “Bév
bév bopem (Bev bev bebegim)” ifadeleri kullanilmistir (Tamir, 1993, s. 227).

2.14.3. Atasozi

Atasdzii; tecriibeleri yansitan, kaliplagsmis 6z1{i sozdiir. Milletlerin kollektif bilincinin ve
tecriibesinin iriinii olan atasozleri yazili ve sozIii anlatilar icerisinde yer alarak, nesilden nesile
aktarilarak kiiltlir igerisindeki varligimi korur. Magcan Cumabayuli’nin “Kurbim (Akranim)”
adli siirinde de atasoézii Ornegine rastlanmaktadir. Sair gen¢ akranina tembel olmamasini,
diinyanin bir oyun yeri olmadigini, helalinden yemek i¢in mutlaka alin teri dokmek gerektigini,
“Armut pis, agzima dis.” deyip yatmanin dogru olmadigini sOyleyerek nasihat eder: “Bul
calgan oy emes beynet ceri / Kilganga adal enbek zeynet ceri (...) / Dep catpa alma pis de
avizima tis.” (Tamir, 1993, s. 322). Tiirkiye Tiirkgesinde “Armut pis, agzima diis.” olarak
bilinen atasozli Kazak Tiirk¢esinde “Alma pis avizima tiis” bigimindedir.
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2.14.4. Peygamber Kissalari

Peygamberle ilgili anlatilar semavi dinlerin kitaplar1 olan Tevrat, Incil ve Kur’an’da
gecmektedir. Bu anlatilara edebi {iriinlerde de yer verilmis veya yazar ve sairler bunlara telmihte
bulunmustur. Cumabayuli’nin da siirlerinde peygamber kissalarina telmihte bulundugu tespit
edilmistir. Onun “Tirildim (Dirildim)” adl siirinde Hz. Musa’nin kissasina telmih yapilmistir.
Siirde caresiz olan bir kisi giiclinlin yetmeyisini anlatmaktadir. Giicii yetse Musa peygamber
gibi Tanr1’y1 arayarak Tur dagina gidecegini soyler: “Kokke umtilam. Etteni diinye, ayagim!.. /
Bolsa ayagim, alip Musa tayagin / Keter edim Terniri izdep Tor izdep.” (Tamir, 1993, s. 108).
Siirde Hz. Musa’nin Rabbin nurunu goriip vahyini aldigt Tur dagina gitmesine bir telmih
yapilmustir.

“Cer Cilizin Topan Bassa Eken (Yeryiiziinii Tufan Bassa)” adli siirde ise Nuh tufanina
bir telmih vardir. Bilindigi gibi Hz. Nuh kavmine hakki ve hakikati anlattigi halde kavmi bir
tirlii ikna olmaz ve inkdra devam eder. Sonunda Hz. Nuh yaraticiya yalvarip yardim ister.
Rabbi de ona bir gemi yapip inananlarla beraber gitmesini sdyler. Ardindan bir tufan olur. Nuh
kavmi helak olur.™ Siirde de insanin ve zamanin bozulmasindan dolay1 kararan diinyay1 tufanin
yok etmesi dilegi yer alir. Diinyanin ve diinyadaki her seyin yok olup yenilenmesi istegi dile
getirilir: “Cer ciizin topan bassa eken / Askar tavdan assa eken / Tavday tolkun kutirip / Uvli
kobik cagsa eken (...) Candi cansiz cok bolip / Kalsam calgiz bir 6zim” (Tamir, 1993, s. 262).
Sairin diledigi tufan, Nuh tufanin1 andirmaktadir.

2.15. Geleneksel Calgilar

Miizik aletleri mitolojik inaniglarda c¢ogunlukla Ote diinya veya ruhlarla iletigim
kurmanin bir araci olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple kamlar gerceklestirdikleri dini
ritiiellerde bir miizik aleti kullanmiglardir. Bu miizik aletlerinden birisi davul digeri de
kopuzdur. Kopuz / dombra ululuk ve bilgelik simgesi olarak degerlendirilmistir. Iyi ruhlarm
cagirilmasi, kotii ruhlarin defedilmesi igin kopuzdan yararlanilmistir (Kormaz, 2008, s. 101).
Saz / kopuz / dombra iyi ruhlarin ¢agrilip kotii ruhlarin kovulmasinin yaninda ruhen ve bedenen
tedavi etme, ulularla / ruhlarla haberlesme ve soziin etki giiciinii arttirma gibi islevlere sahiptir
(Durbilmez, 2010, s. 148).

Cumabayuli’nin incelenen siirlerinde geleneksel ¢algilara da yer wverildigi
goriilmektedir. Kopuz ve dombira siirlerde yer alan geleneksel calgilardir. Onun “Cazgiturt
(ilkbahar)” adli siirinde kisin sona ermesi ve baharm gelisiyle birlikte doganm canlanisi
anlatilir. Kuslar agaglara konup sanki kopuz calar gibi tiirlii namelerle 6tmektedir: “Tiirli iin
men cana kelgen cildin kust / Turganday kobiz oynap énge salip.” (Tamir, 1993, s. 44).
Kamlarin iyilik, bolluk ve bereketi kopuz esliginde istedigi gibi yeni yilin kuslar1 da sanki
kopuz ¢alip bolluk ve bereketi istemektedir.

“Koylibaydin Kobiz1 (Koylubay’in Kopuzu)” adli siirde ise kopuz Koylibay adli kamin
/ samanin bir calgist olarak yer alir. Bu kopuz bir kama ait oldugundan kutsiyeti vardir. Birgiin
Nayman halki arasinda at yarisi diizenlenir. Koylibay da yarisa davet edilir. Koylibay at
kostururken kopuzunu tasiyamayacagi igin bir agacin altina koymak ilizere geng birisine
kopuzunu teslim eder. Delikanli kopuzu agacin altina birakir. Koylibay at kosmaya basladiginda
kendinden geger ve belinden kilicimi ¢eker. Yalin kilici kopuz gibi ¢calmaya baglar. Agzindan da

1 Hz. Nuh kissast i¢in bakimiz: Kur’an-1 Kerim, Nuh Suresi.
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kanli koptikler gelmektedir. Herkes ne yapacagini sasirmis vaziyette iken Koylibay’in cin dostu
Kakaman kopuzu getirip Koylibay’a verir. Koylibay kopuzun tellerine dokunur ve kendisine
gelir. Oradaki halk olanlar karsisinda saskina doner: “Bir kezde at keletin mezgil cetti / Boz bala
at aldinan cavip ketti / Sol vakit cay otirgan Koylibaydi / Avurak kal¢ildatip dirildetti. / Avzinan
kand1 kobik burk burk etip / Cabcalanag kiligti kobiz etti. / Kézderi kipkizil bop kanga tolip /
Sar1’n1 sar dalani kiiniirentti. (...) / Kakaman cubatadi erke kartt1 / Kobiz keldi Koylibay k6zin
act1 / Kalin el tamacadan tas bolip katt1” (Tamir, 1993, s. 220). Kopuz, Koylibay’1 adeta tedavi
edip kendisine getirir. Kopuzun sesini duyan Koylibay transtan ¢ikip iyilesir.

“Dombira” adli siir “kara s6z” yani nesir ile yazilmig ve sairin ismini agik olarak
vermedigi merhum C’ye ithaf edilmistir. Bu bilgi siirin bagliginin altinda not olarak yer alir.
Siirde bir dombira sesi ile kiz kardesini hatirlayan bir adam anlatilir. Adam isittigi dombra
sesinin etkisiyle zorla evlendirilen ve iskence goren en sonunda &len kiz kardesini hatirlar.
Dombiranin sesi insani derin diislincelere sokan agir bir sestir. Karanlik gecede agir agir akan
irmagin siriltisi, riizgarh yaz gecesinde korkudan birbirlerine sokulan g6l kamislarinin fisiltist
gibi bir sestir dombiranin sesi. Zaman zaman da hasta bir insanin iniltisini andiran dombiranin
sesi, agacglarda hisirdayan yaprak sesine de benzemektedir: “Adamdi kalii oyga batiratin,
belgisiz korkinigka tiisiretin cat, avir bir {in. / Ozennin karaig: tiinde salmak pen sildir kagip
akkaninday, cazdin celdi tiiniinde koldin kamistarimini korkkan sekildi birine birin tigilisip
sibirlaskaninday. / Aga¢ capiraktariniii dirildep kiibirleskenindey. / Keyde dombira avruv
adamday mirsigan sikildi da boladi.” (Tamir, 1993, s. 152). Dombira sesi hiiziinli ve aci
hatiralar1 canlandirmis ve 6liip giden talihsiz bir kiz1 hatirlatmistir. Siirin basinda bu siirin 6len
birisine atfedilmis olmas1 da dikkat ¢ekicidir. Sair dombiranin sesiyle adeta 6len bu yakiniyla
iletisim kurmak ister gibidir.

“Sersenbaydii Cir1 (Sersenbay’in Agid1)” adli siirde de yurdundan ve sevdiginden
ayrilan birisinin i¢ yangisi anlatilir. Her seyini kaybeden Sersenbay, yasadigi aciyr dombirasi
esliginde dile getirir. Dombirasi inledik¢e o da gdziine yaslar dolup onunla birlikte inlemektedir:
“Dombiram menin eki ¢ek / Kiifirenedi enirep / Men de birge kiifirenem / Kozime 1stik casim
kep.” (Tamir, 1993, s. 288). Dombira aglamakta ve sahibini bu hale diisiirenlere beddua
etmektedir. Sersenbay da onunla aglayip gozyasi doker: “Dombiram menin zarlaydi /
Zarlamaydi, kargaydi / Men de birge zarlaymim.” (Tamir, 1993, s. 290). Dombira kalpteki
duygularin terciimani olup yasanan acilari terenniim etmistir.

2.16. Sosyokiiltiirel Yasamdan Goriingiiler

Magcan Cumabayuli iginden ¢iktigi toplumu ¢ok iyi taniyan, Kazak toplumunun olumlu
ve olumsuz yonlerini ¢ok iyi analiz eden bir aydindir. Onun siirlerinde Kazak Tiirklerinin duyus
ve diisiiniisii, yasayis bigimi tiim canlihigiyla yer alir. “Cazgitur (ilkbahar)” adli siirde baharin
gelisi ve Kazak halkinin bahari karsilayisi anlatilir. Doganin uyanisi ile birlikte halk da canlanir.
At siiriisii olanlar ¢obanlarina atlarin killarimi kirpmalar igin gérev verir: “Ul1 bay cilki kamap
kil kiizeter / Belsengen cilkiciga noktalatip.” (Tamir, 1993, s. 44). Baharin gelisi ile neselenen
cocuklar birbirlerini ¢amura yuvarlayip kosarak eglenirler: “Balalar etek tiirip zir ciiriger /
Batpakka birin biri domalatip.” (Tamir, 1993, s. 44). Baharin gelmesiyle kirlara ¢ikan ¢obanlar
kisraklarin yavrulamasina yardimci olmaktan uyku uyuyamaz: “Kirdagi cilkicilar uyki kérmes /
Kolman kuvlik biye kulundatip.” (Tamir, 1993, s. 44). At ¢obanlar1 agiz siitiine yeni doymus
kulunlar1 analarindan ayirarak baglar: “Uvizga cana toygan cas kulindi / Cingirtip cilkicilar
ustap baylap.” (Tamir, 1993, s. 44). Cocuklar kigtan semiz ¢ikan kisraklara egersiz binip onlar1
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kostururlar: “Azrak kiiyli ¢cikkan kisir tapin / Balalar capkilaskan minip caydak.” (Tamir, 1993,
s. 44). Bu siirde doganin uyanisi, doga ile Kazak halkinin canlanisi, ¢oluk ¢ocuk baharin geligini
karsilayisi en canli bigimiyle anlatilir.

Onun “Cazg Tinde (Yaz Gecesinde)” adli siirinde ise bir kiz kagirma hadisesi
anlatilmaktadir. Herhangi bir sebepten dolay1 kavusamayan gengler anlasarak kagmayi tercih
etmektedir. Bu toplumsal ger¢cek Cumabayuli’nin siirinde ele alinir. Kiz gece vakti olup tiim aile
fertleri uyuyunca onceden hazirladigi bohgasini alip uykudaki kardesini Opiip sevdigi adama
gitmek icin ¢ikar. Ama iginde biiyiik bir hiiziin vardir. Ailesini geride birakiyor olmak onun
icini acitir: “Suvday suluv kara koz / Siiygenine bergen soz / Belgli cerde tabilmak / Karangi
cazdinn kiininde / Catkizip tegis iy igin / Kisip siiydi sidisin / Sirlas tete bavirdan / Ayriluv
cenil me” (Tamir, 1993, s. 48). Geng¢ kiz kalbindeki agir hiizne ragmen kendisini disarida
bekleyen sevdigine dogru kosar. Ikisi bir ata binip hizla uzaklasirlar. Sonunda kavusan
sevdalilarin tek umudu altlarindaki yiiriik attir: “Cigitte arman kaldi ma / Aldi carin aldina / Cliv
dep cavip coneldi / Bir koli suluv belinde / Ak koylektin etegi / Koterilip ketedi (...) / Sendi
sagan ekevi / Endi ciirik siirinbe / Cetsifi castar avilga.” (Tamir, 1993, s. 50). iki asik yiiriik atin
iistiinde hayallerine dogru kosar.

“Oramal (Havlu)” adli siirde ise yar i¢in havlu isleme gelenegi goriiliir. Sevdigi adam
Rus askerleri tarafindan alinip sehre gotiiriilmiis olan kadin hasretle yarini beklemektedir.
Beklerken de ona havlu islemektedir. Bir yandan havluyu isler, bir yandan da 6zlemine yenik
diisiip gozyasi doker. Gozyaslar islenen havluya karisir: “Hasiret batti canima / Uvga told1 cas
clirek / Oramaldi carima / Bitirem kagan kestelep / Orala berme cibegim / Tezrek ciir¢i sen de
biz.” (Tamir, 1993, s. 176). Havlunun islemesi bitince sevdigine kavusacagina inanan kadin bir
an Once igini bitirmek ister.

“Batan Kiin Atkan Tannmini Cir1 (Batan Giinesin Atan Tanin Siiri)” adli siirde vatan1 ve
milleti i¢in savagmaya giden delikanlinin giizel sevgilisine olan vedas1 yer alir. Delikanli sevdigi
kiza ipegini egirip patiskayr eline alarak Ornek islemesini soyler: “Kuralay kozdi karagim /
Boldin ba iyrip cibegin / Kuralay kézdi karagim / Koluiia karday bédesti al / Kanday kizil cibek
pen / Ak béteske ornek sal.” (Tamir, 1993, s. 178). Sevgilisiyle vedalagsan delikanli onun
bakiglarina dayanamaz ve “Kara gozlii bir tanem sen bana bakma, senin gozlerin gergefinde
olsun.” diyerek onun bakislarinin kendisini nasil etkiledigini dile getirir: “Karama magan
karagim / Bolsini kozin kergicte.” (Tamir, 1993, s. 180). Siirde yarini gurbete gonderen sevgili
nakis islerken tasvir edilir. Geng kizlar ve gelinler giinliik islerinden kalan zamanda nakis
isleyerek ceyiz hazirlamakta veya eve maddi katki saglamaktadir. Bunun yaninda gurbete ¢ikan
sevgili i¢in nakis isleme gelenegi de s6z konusudur. Toplumun kiiltiiriinde yer alan bu hususlar
Cumabayuli’nin giirlerinde ustalikla ele alinmugtir.

Cumabayuli siirlerinde toplumsal sorunlara da deginmistir. Bunlardan birisi de kadinin
toplum icindeki yeri hususudur. Sovyet Rusya’nin baskisi altinda ezilen Kazak halki
igerisindeki kadinlar bir de erkekler tarafindan ezilmektedir. Cocuk yasta zorla dedesi yasit
adamlarla evlendirilen kizlar, eslerinden siddet géren kadinlar Kazak toplumunun sorunlar
arasinda yer almaktaydi. Cumabayuli bu sorunu siirlerinde dile getirerek bu sorunun ¢6ziilmesi
gerektigine vurgu yapmustir. Onun “Cin Sorli (Gergek Zavalli)” adli siirinde firtinali bir kig
gecesinde kocasi tarafindan doviilerek evden atilan Orazcik adli kadin anlatilmaktadir. Sair bu
an1 en ince ayrintisiyla aktarir. Orazcik’in kocasi Baltabay onu sagindan tutup evin iginde
stiriikler, tekmeleyerek dover ve kamgi ile basina vurur. En sonunda da kapiy1 agip hakaret
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ederek firtinali gecede disar1 atar: “Baltabay Oraz kendi ¢acgtan ustap / Nigarlap hér tiikpirge
stiyrep tastap / Kut ugtirar estilgen katt1 davis / Atail enen ¢ik tiyden! Colindi tap!” (Tamir,
1993, s. 158). Zavalli Oraz’in rengi u¢gmustur. Disaridaki sert riizgar onu yalpalatir. Allah’a
yalvararak titrek adimlarla caresizce ilerler: “Brycara Oraz kennin tiisi kackan (...) / Dérmen
cok kdzi tonip tur balbirap / Casagan carilka dep cerdem surap / Kar borap diirildep cel sokkan
cakta / Ketedi sorl1 Oraz-ken dir kaltirap.” (Tamir, 1993, s. 160). Siirde siddet géren kadinin
yasadig1 acziyet canli bir bigimde ele alinir.

“Cas Kelin (Gen¢ Gelin)” adli siirde ise yeni gelinlerin yasadigi zorluklar dile
getirilmektedir. Yeni gelin adeta evin hizmetkaridir. Her ise kosulan odur. Birazcik geg¢ kalsa
azar isitecek olan da odur. Yeni gelinin tembellik yapmaya hakki yoktur. O daima toktur,
sofraya oturmaz. Bir par¢a peynir ona as olur: “Cana tiisken cas kelin / Kempirlerge as kelin
(...) / Cana tiisken kelingek / Bolmaydi tipti erincek / Hudaydini bergen toktigi / As boladi
irimgik.” (Tamir, 1993, s. 160). Cok yorulmasina ragmen asla sesini ¢ikaramaz. Yagmurda
yasta, soguk ayazda koyun sagar: “Arip talip ciirse de Oylaytini caksi atak / Burkiragan davilda
/ sabap koygan cavinda.” (Tamir, 1993, s. 162). Ne kadar eziyet ¢ekse de agzindan tek bir laf
cikmaz. Geng gelinin tesellisi birlikte yastiga bag koydugu erinin sevgisidir: “Lem dep bir s6z
cigaemay / Cas kelin ciirer savinda / Birin biri izdesken / Karaiigida kdzdesken / Basim cerge
kirgenge / Canim sen dep sdzdesken cas kelinnin kiiyevi / Mutun acar siiyevi.” (Tamir, 1993, s.
162). Bu siirle yeni gelin olan ve Anadolu’daki sOyleyisle “gelinlik” yapmak zorunda olan
kadinin yasadigi sikintilar ayrintilartyla ele alimmigtir. Giiniimiizde Kazak toplumunda da
neredeyse ortadan kalkmis olan “gelinlik yapma” adeti bu siirle elestirilmistir.

“Tilegim (Dilegim)” adl1 siirde ise babasi tarafindan istemedigi bir evlilige zorlanan bir
geng kizin ¢igliklar1 yer alir. Geng kiz, babasinin kendisini mal gibi satmamasini, sevmedigi bir
adama sirf zengin diye vermemesini, kendisine yasca denk olan birisine vermesini sdyler:
“Bersifn atam, malga satpay tenime / Magan coldas o mal bolmas er bolar / Kur kiziksan at1 zat1
tegine / Koziil nuri balain 6mri ¢er bolar.” (Tamir, 1993, s. 164). Siirin sonunda gen¢ kiz ne
kadar ah edip inlese de kimsenin onu isitmedigi sdylenmektedir: “Meyrimdi iyem, taza nézik
éyeldi / Kara ciirek Kazakka nege carattin / Ah zar kildi, kulagma kim ildi. / Sorlilard:
cavizdarga karattin.” (Tamir, 1993, s. 164). Siirde kadinlarin kendi kaderiyle ilgili bir sz
hakkinin olmadigi, evlenecegi esini babasmin belirledigi ve mal karsiligi sevmedigi, dengi
olmayan adamlarla evlenmek zorunda kaldiklar1 anlatilmugtir.

Cumabayulr’nin “Tiin Edi (Gece idi)” adli siirinde de kendi hayat ile ilgili hicbir s6z
hakki bulunmayan ve agabeyinin istegi iizerine zorla evlendirilmek istenen g¢ocuk yastaki bir
kizin feryadi yer alir. Agabeyi onu bes kisraga istemedigi bir adama verir. Kiz gece olunca
evinden kagar ve bu evlilikten kurtulmaya ¢aligir. Issiz bozkirin ortasinda riizgarl bir gecede
korkarak ilerler. Gozyaslar1 sel olup yanaklarindan siiziiliir. Sanki ailesi gibi bozkir da ona
acimamaktadir. Karga ve kuzgun sesi onu korkutur, riizgdrin sesi de korkunctur. Sanki
bozkirdakiler ona sen bes kisraga satilan bir cariyesin, ses ¢ikarmaya hakkin yoktur diye
haykirmaktadir. Doviilsen de soviilsen de katlanmaya mecbursun, sen giinesi diigiinme karanliga
mahkimsun der gibidir karanlik bozkir: “Esirkegen calgiz can boldi ma? Cok! / Ciladim capan
tiizde calgiz zarlap. / Elde kim “Teyt ¢igarma {inifi!” dedi. / “Sen bir mal, bir bes baytal kuniii”
dedi. / “Cokisin karga kuzgin ciiregindi / Tirp etme, cilama da kiifiim.” dedi. / Oylama dedi
kiindi sen mal, kit sen / S6ksem de soksam dagi ¢ida, kon sen / Cidamasan karsi 1ém deygi
bolma.” (Tamir, 1993, s. 170). Talihsiz kiz, feryadim kimseye duyuramadigini anlar. igten ice
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yanip ailesine yalvardigi zaman dinini ve namusunu paraya satmis olan agabeyi su at daha iyi
diye alacagi at1 segcmektedir. Ninesi ve dedesi ise yapacak bir sey yok, Omriince agla der. Sadece
annesi ona liziilir ama onun da elinden bir sey gelmez: “Ac¢uv kernep uvlanip, canip igten /
Calingan bérine de men emes pem? / Sol vakit. Bas caksisi pélen at dep / Savdalaskan aga-ékem
sen emes peni? / Sasik domiz, canivar cuvan karmm / Satatin malga Tenrin, iyman ari /
Tastaganday bolamin ciiz tilgilep / Ketkende kaynap oynap 1stik kanim / Siiyetin erkeletip écem
atam / Omriiige cila dep berdii batah / Kucaktap kisip ucaktap kisip kiirsinip cilay berdii /
Sargaygan sorli bolip biycara apam.” (Tamir, 1993, s. 170). Siirin sonunda her giin gézyasi
doken, doviilse de soviilse de ses ¢ikarmayan, kole gibi calisan, mal karsiligi satilan kadinin
zafer kazandig1, bayragini goge yiikselttigi ve artik kadmlar icin tanin attig1, glinesli glinlerin
geldigi dile getirilir: “Uvf Alla! Can boldi ma bizden mundik! / Darryga! Ne kormedik, ne
koérmedik / Korkence sonca korlik sonca zorlik / Uv icip otka tiisiip nege 6lmedik? / Olmedik!
Zar enredik, sabir ettik / Cacatin altin sévle tand kiittik. / Kop kiittik, sogildik de sogildik da /
Satildik da dilekke ahir cettik / MInav tuv kimnifi tuv1? Eyel tuvi (...) / Anav tai kimnifi taf?
Eyel taii.” (Tamir, 1993, s. 172). Cumabayuli bu siiriyle kadinlarin yasadigi sorunlarin
cOziilmesi gerektigine vurgu yapmaktadir. Toplumun ilerlemesi i¢in bu sorunlar ortadan
kalkmalidir.

2.17. Hayat Tasavvuru

Miicadeleci bir kisilige sahip olan Magcan Cumabayuli, 6zellikle Kazaklarin milli
bilince ulagmasi, birlik ve beraberliklerinin tesisi i¢in ¢aba sarf eden Kazak aydinlarindandir.
flkin Carlik Rusya, ardindan Sovyet Rusya’nin siyasal ve kiiltiirel baskilar1 karsisinda sikisip
kalan Kazaklar1 milli bagimsizliga ¢ikaracak yolu bulmak i¢in miicadele eden Cumabayuli
hayatini bu ugurda harcamistir. Onun hayat tasavvuru, dénemindeki pek ¢ok geng¢ icin yol
gosterici olmustur. Cumabayuli’nin siirlerinde de onun hayat felsefesine, hayata bakis tarzina
dair izler bulmak miimkiindiir. “C.’ga (C.’ye)” adl siirinde sair hayata bakis acisin1 ve hayat
algisii agikca ortaya koyar. Saire gore Omiir, ates iizerine kurulmus ve direkleri atesin icerisine
saplanmis bir kopriiye benzemektedir. Bu kopriiniin dibi boceklerle, yilan ve domuzlarla
doludur. Omiir denen kopriiyii gecerken saglam ve kendinden emin adimlarla ilerlemelidir. Bu
kopriiden korkusuzca hatta giile oynaya gegmek gerekir. Kopriiyii gecen kisinin gozii her daim
gokyliziinde, timidi geleceginde olmalidir. Aksi takdirde asagiya bakarsa yilanlar aldatir,
domuzlar korkutur. Simdiyi diisiiniip kaygiya kapilanin ayag: kayar, oysa gelecege odaklanan
korkusuzca gegip gider: “Omir kdpir ot iistine salingan / Difigekteri zéndem otka malingan /
Korkuv bilme, ayaktarin taymasin / Oynap kana 6t, carpuv kérme calinnan / Koniz da bar, doniz
da bar tiibinde / Cokka aldanip canim cerge biigilbe/ Bolsin kozin kokte, timitini aldiiida / Bahitti
bol, hasret bilme kiilimde / Témen 1181y tiitin, sasik tuman bar / Uvli cilan korsildagan kaban bar
/ Talay cilan arbar, kaban korkutar / Korkpa, arbalma birine de olma car” (Tamir, 1993, s. 124).
Hayatin ates {lizerinde bir koprii olmasi her an tehlike ve kaygilarla dolu olmasidir. Bu kopriiniin
altindaki bocekler hayatta karsimiza ¢ikan sikinti ve piiriizlerdir. Yilanlar ise insani gittigi dogru
yoldan alikoyan, kotii diistinceler yayan kisilerdir. Domuzlar insanin karsisina ¢ikan diismandir.
Kisi endise ve korku atesine kapilirsa dmiir kopriisiinii yakar, ayag1 kayip diiser. Bu sebeple her
ne yasarsa yasasin yiirekli olmali, cesaretle karsilamalidir. Kisi olumsuzluklara degil {imide
yonelmelidir ve zor zamanlarda simdiyi degil gelecekteki giizel giinleri diisiinmelidir. Yoksa
omir koprisiinde yiriirken dogru yoldan ¢ikaracak kisilere, goz korkutup sindirecek
diismanlara esir olur. Sair kardesi olarak gordiigii C.’ye hayat yolunda korkmadan, kimseye
boyun egmeden, bildigi dogrular1 yasamasi konusunda nasihat verir.
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“Aldam¢1 Omir (Aldatict Omiir)” adli siirde de sairin hayat algis1 yer almaktadr.
Omiriin gelip gecici oldugu, giizel anlarin ¢abucak gectigi fakat dert ve keder veren zamanlarin
uzun sirdiigl, gegcen giizel glinlerin aldatict bir hayal gibi hizla uzaklastigi anlatilmaktadir:
“Aldamg¢1 6mir 11g1y gana uv beredi / Omir cirkin ¢amday akrin sénedi / Kara kayg1 kalindad
tim bu kiin / Molt mélt etip kdzime cas keledi / Omir girkin ¢gamday akrin sonedi.” (Tamir,
1993, s. 136). Sair hayatin geciciligini bu dizelerde dile getirir.

2.18. Vatan ve Millet Sevgisi

20. yiizy1l baglarinda Kazak edebiyatinda 6ne ¢ikan temalardan birisi de “Tiirkgiiliik”
temasidir. Bu donemde Ahmet Baytursinuli, Mircakip Duvlatuli gibi isimler eserlerinde
Tiirkeiiliik temasini O6ne ¢ikarmiglardir. Magcan Cumabayuli da bu isimler arasinda yer
almaktadir (Balci, 2024, s. 226). Cumabayuli’nin Tiirkg¢iilikk diistincelerinin gelisiminde Galiyev
Medresesi’nin ve hocas1 Galimcan Ibrahimov’un biiyiik etkisi vardir. Yasadig1 dsnemde Kazak
halkinin Rus boyundurugunda olmasi durumu da Tirkgiiliikk diisiincesinin Cumabayuli’nin
zihninde giiclenmesini saglamistir. Magcan Cumabayuli Kazak Tiirklerinin 6zgiirliigli icin
miicadele edip kendi 6zgiirliigiinden olmus, vatani ve milleti i¢in verdigi miicadelenin cezasi
Sovyet Rusya yonetimi tarafindan idam edilerek verilen bir sairdir. Onun siirlerinde de vatan ve
millet sevgisi 6ne c¢ikan bir temadir. O “Siiyemin (Seviyorum)” adli siirinde milletine ve
vatanina olan sevgisini dile getirir. Sevgisini dile getirirken de milletinin koti aliskanliklarini
elestirir. Gozlerini uyku kaplamig olan, tembelligi ¢cok seven ve eski adetleriyle yasayan Alag
milletinin bu gaflet uykusundan uyanip, tembellikten siyrilmasi ve iginde bulundugu ¢aga ayak
uydurmasi gerektigi hususunda da uyarida bulunur: “Uyki basgan kabagin / Bastira kiygen
timagin / Calkavlikti car korgen / Ciirgen eski zatii men / Aldindagi mali men / Birge cuvsap,
birge 6rgen / Alag degen elim bar / Nege ekenin bilmeymin / Sol elimdi siiyemin.” (Tamir,
1993, s. 184). Sair, milletini hatalarina ragmen c¢ok sevdigini soyler. Siirin devaminda sair
milletinin yasadig1 vatanina olan sevgisini de dile getirir: “Sagim sayran kuradi / Boran1 ulip
turad1 / Kis ak kebin, caz sar1 / Ormam cok, ¢uvi cok / Mengi 6lik sahrasi / Nege ekenin
bilbeymin / Sol Arkamdi siiyemin.” (Tamir, 1993, s. 184). Seraplarin goriildigi, kisin kar
borani olan, yazin sapsari bozkir olan Sar1 Arka adli yurduna olan sevgisini dile getirir. Bu siirin
devaminda ise yasadigi biitiin sikintilarin, eza ve cefalarin milleti i¢in oldugunu sdyleyen sair,
milleti igin 6lmenin ona seref verecegini belirtir. Kendisi 6lse bile milletinin yasayacagini ve
onu esir etmek isteyenleri bir giin yenecegini soyler: “Ne korsem de Alag igin korgenim /
Magan atak ultim {iciin dlgenim / Men dlsem de Alag 6lmez kdrkeyer / Istey bersin koldarman
kelgenin / Kalini elim, kalil kara agacim / Kayrati mol aybiidi er Alagim.” (Tamir, 1993, s.
188). Sair Alag milletinin bir giin dirilecegine ve diismana haddini bildirecegine olan inancini
yitirmez. Bu sebeple esareti de milletinin gelecegi i¢in kabullenir fakat memleket 6zlemi igini
yakar. Ozgiirce dolastigi, bal gibi sularindan ictigi vatanini ve Kazak milletini 6zler:
“Kazagimdi, kalin eldi sagindim / Sar1 Arkamdi sayran cerdi sagindim / Balday bulak, moldir
kiimis kopikti Arkadagi aydin koldi sagindim.” (Tamir, 1993, s. 188). Cumabayuli milli temali
diger siirlerinde oldugu gibi bu siirinde de Kazak halkinda milli uyanis1 ve birligi hedeflemistir.
“Onun siirlerindeki milli bilingle ilgili sosyal temalar, yeni bir insan modeli yaratma anlaminda
ele alinmig ve bir ¢agdaslagtirma siireci olarak degerlendirilmistir. Zira onun siirlerinde millet
halinde hiir yasamak isteyen insan anlayismi tiim ayrintilariyla gérmek miimkiindiir.”
(Zhiyenbayev, 2017, s. 30). Bu hiirriyeti kazanmanin tek yolu ise Kazaklarin milli ruhlarini
canlandirip Tiirk birligine inanmalaridir.
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Cumabayuli’nin “Cavga Tiisken Canga (Diigmanin Eline Diisen Dosta)” adli siiri
Mircakip Duvlatuli’na hitaben yazilmig bir siirdir. Vatan1 ve milletinin 6zgiirliigli i¢in miicadele
eden, halkinin ilerlemesi i¢in gayret gosteren, halkin1 uyandirip bilinglendirmek i¢in ugrasan
Mircakip Duvlatuli’nin Sovyet gii¢leri tarafindan hapsedilmesi iizerine yazilan bir siirdir. Siirde
iinlii Kazak aydin1 Mircakip’in vatan ve millet sevgisi, vatan ve milleti i¢in yaptig1 fedakarliklar
anlatilmaktadir. Onun milleti birlik ve beraberlige cagirdigi, milleti icin diisman1 karsisina aldigt
ve sonunda tutuklanip hapsedildigi anlatilir: “Damil kérmey erte keg / Curttin kamin kép cedin /
Bayladin beldi salip kii¢ / Tinigtik ciizin kdrmedin / Cagalastiii cav menen / Bermeymin curtum
canim dep / Alispak boldini tav menen” (Tamir, 1993, s. 192). Gece giindiiz demeden vatan1 ve
milleti i¢in kaygilanan, vatamim canimdir deyip diismanin karsisinda dik duran Mircakip
Duvlatuli sonunda diisman tarafindan hapsedilir: “Aldi koldan kii¢ifidi / Karatigi iiyge kamadi.”
(Tamir, 1993, s. 192). Siirin sonunda sair, Kazak milleti ve Mircakip Duvlatuli i¢in dua eder.
Kazak halkinin uyanmasim ve dogru yola girmesini, halk i¢inden nice yigitler ¢ikip diigmana
galip gelmesini ve Mircakip’in da bu yigitlere rehberlik etmesini diler: “Meyrimi ke kiicti
iyem! / Sorli curttt on basta. / Duspan kulag biz siiyem / Rahmet ugkinin tasta! / Kébeysin elde
kayratt1 er / Curt iigcin bolsun kara ter. / Sorli curtti bastasin / Casagan sogan komek ber.”
(Tamir, 1993, s. 194).

“Ok Cetpe’tint Kiyisinda (Ok Cetmes’in Kiyisinda) adli siirde Sovyet Ruslara karsi en
biiylik askeri miicadeleyi vermis olan Kene Sar1 Han’a ovgiiler yer alir. Kene Sar1 Han,
milletinin derdiyle dertlenmis, vataninin bagimsizligi i¢in miicadele etmistir. Bir giin yine vatani
ve milletini diisiinmiis, kendisini daga vurmus ve Ok Cetpes yamacina kadar varmistir. Buraya
geldiginde etrafi diismanla ¢evrilmis olan Kazak halkina bir kurtulus bulmak i¢in derin
diisiincelere dalmustir: “Sol tiini sonav Uidirdif i¢inde / Kabagin karis cavip Kene oylapti. /
Kamalgan Kazagina col tappakka / Ciiregin tilim tilim tile oylapti.” (Tamir, 1993, s. 212). Gece
Kene Sart’ya bir ihtiyar adam goriiniir ve onu teselli eder, ona nasihatler verip ortadan kaybolur.
Siirin sonunda sair Kene Sar1 gibi bir yigidi vakitsiz kaybettiklerini ve Kazak halki i¢ine bir
daha vatani ve milleti ig¢in canim ortaya koyan boyle bir yigit han dogmadigini séyler: “Kene
aristan mezgilsiz mert boldu goy / Alagka bundan daha zor sor bolmayd: (...) / Kuday-av
mengilikke kargamasan / Kenedey endi nege er tuvmaydi? / Kene cok, izin basar ini de cok /
Dariyga ciiregimdi dert uvlaydi.” (Tamir, 1993, s. 216).

Kazak aydinlanma doneminde siirlerde ortaya c¢ikan ortak temler atalarin sanl
gecmigine Ozlem ve gecmisinden kopan halki milli uyanisa davet etmektir. “Bunu Magcan
Cumabayoglu Alka adl siirsel seslenisinde “Amacimiz, halki bilinglendirmek, uyanmasi
gereken gilinlin  geldigini hatirlatmakt’” diye aciklar.” (Abdujaparkizi 2013: 252).
“Cumabayuli’nin “Tiirkistan” adli siiri de Tiirkliik bilincinin ve Kazak boyuna olan sevginin ele
alndigi, halkin milli bilince davet edildigi bir siirdir. Bu siir adeta Tirkliik diisiincesinin
manifestosu gibidir. Siirde Tiirkistan bolgesinin cografi giizellikleri ve tarihi tizerinde durulur.
Boyle giizel bir yeri Tanri’nin Tiirk’e nasip ettigini ve bunun bir baht oldugunu séyleyen sair,
yeryiiziinde Tirkistan / Turan gibi yer olmadigimi ve Tiirk gibi yiice bir millet de bulunmadigin
soyler: “Toranga cer ciizinde cer cetken be? / Tiirikke adamzatta el cetken be? / Ken akil, otti
kayrat ciiyrik hiyal / Torannii erlerine er cetken be?” (Tamir, 1993, s. 268). Ustiin zekali, atesli
gayrete sahip olan ve keskin bir hayal giicii bulunan Tiirk yigitlerine denk olan bir milletin
olmadigini séyleyen sair mensubu olugu milletine olan sevgisini dile getirmektedir. Tiirkistan
Kazaklara ata mirasidir: “Kop Tiirik engi alisip taraskanda / Kazakta kara ¢anrak kalgan cok
pa?”’ (Tamir, 1993, s. 272). Ata mirasi olan bu topraklar diigmandan korunmalidir. Sair, Kazak
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milletine seslenerek bozkirda basibos olarak dolasip durmanin anlaminin olmadigini, Kene Sari,
Abilay gibi hanlarin yolundan gidip ata mirasi olan vatan topragini korumak gerektigini sdyler:
“Kene men Abilay’dift colin kuvmay / Capanda cayiluvdiit méni kalay? / Ertede Okis, Yaksart,
Ceyhun, Seyhun / Tiirikter bul ekevin darya deytin / Kiyeli sol eki suv cagasina / Bolmasa
barsai¢i izdep baban beytin?” (Tamir, 1993, s. 272). Siirde Tiirk cografyasi ve bu cografyada
hiikiim siiren Tiirklerin sanl tarihi ele alinir. Kazaklar da Tiirk diinyasinin bir mensubu olarak
ele alimmaktadir.

Magcan Cumabayuli Tiirkliik kavramini genis manasiyla ele almaktadir. Onun Tiirkliik
algist biitiin Tiirk boylarin1 kapsayacak bicimde genis ve teferruathidir. “Bu algi, tarih olarak
Hunlardan, Alp Er Tunga’dan biiylikk Kazak ham Kenesari’ya, cografya olarak Cin’den
Balkanlara, edebiyat olarak Korkut Ata’dan Mirjakip Duvlatov’a, kiiltiir unsuru olarak
dombiradan kopuza kadar uzanir.” (Balci 2024, s. 226). Tirkistan siirinde bu algiya dair biitiin
unsurlar bir arada verilmistir. Sair bu siirde Kazaklarin gegmisteki gibi gii¢lii olabilmesi i¢in
atalarinin yolunu izleyip birlik i¢inde vatan topragini korumasi gerektigini ifade eder.

3. Sonug¢

Magcan Cumabayuli Kazak edebiyatinin siir alaninda zirve isimlerinden birisidir. Onun
siirleri sanat degeri yliksek ve icerik bakimindan zengin siirlerdir. Cumabayuli, insana deggin
her konuyu siirlerinde ele almigtir. Kazak halkini ¢ok iyi taniyan, halkin i¢inden ¢ikmig bir
aydin ve sair olarak Cumabayuli milli kiiltiire dair konulara agirlik vermistir. Boylece Sovyet
Rus yonetiminin boyundurugunda olan Kazaklarin ve aymi durumda bulunan diger Tiirk
boylarinin milli uyanisin1 saglamayr amaglamistir. Tiirk / Kazak kimliginin yok sayildigi ve
asimile faaliyetlerinin yiiriitiildiigii bir donemde milli konular1 ele almasi, milletinin kiiltiiriinii
siirlerine tasimast Cumabayuli’nin cesur bir aydin oldugunu, adeta siirleri ile bu sistematik
isgale bagkaldirdigini gostermektedir. Onun siirleri Sovyet Rus yOnetiminin asimile ve isgal
politikalarina kars1 yiiksek sesle dile getirilmis bir isyan; Kazak halki i¢in ise tarihini, kiiltiiriini,
milli kimligini giir bir haykiristir.

Cumabayuli, Kazak Tirklerinin tarihini, geg¢misten beri stiregelen gelenek ve
goreneklerini, inan¢ diinyasini, yasam tarzini siirlerinde sanatli bir {islupla ele almigtir. Onun
siirlerinde Kazak Tiirklerinin inanig ve kiiltiir diinyasinda yer alan “dag kiiltii”, “orman kiilti”,

99 13 b [13

“mitolojik hayvanlar ve kuslar”, “riiya ile ilgili inamiglar”, “kam / baks1 gelenegi”, “ugur ve

9% ¢¢ 9% ¢ 9% ¢

ugursuzlukla ilgili inanislar, “olaganiistii varliklarla ilgili inaniglar”, “alkis ve kargis”, “ant”, “av
ve avcilik”, “gecis donemleri ile ilgili inaniglar”, “yazgi / kader inanc1” gibi konular islenmistir.
Ayrica geleneksel calgilar, efsane, ninni ve atasozii gibi sozlii gelenek diriinleri, Kazak
Tiirklerinin sosyokiiltiirel yasami ve hayat tasavvuru, vatan ve millet sevgisi konular1 da

siirlerde yer bulmustur.

Milli konulara dair hususlarin dile getirilmesinin yasak oldugu, dile getirenlerin agir
bedeller 6dedigi bir donemde halki milli bilince davet etmesi, halkin 6z benligini olusturan
kiiltiirel degerleri siirlerinde temel konu olarak ele almas1 Cumabayuli’nin miicadeleci bir milli
sair oldugunu gostermektedir. Cumabayuli; donemi igerisinde milli varlik i¢in miicadele veren
ve bu miicadele neticesinde hayatini kaybeden bir Kazak aydimidir. Kazak Tiirklerinin 1991°de
kazandigr bagimsizlik zaferinin ardinda Cumabayuli, Baytursunuli, Duvlatuli gibi aydinlarin
miicadelelerinin izleri vardir. Bu sebeple Cumabayuli’nin siirlerinde milli ve kiiltiirel degerlere
dair hususlar1 ele almasi bir sairin konu tercihi olmasinin ¢ok 6tesinde bir milletin uyanigi ve
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erkinlige yliriiylisiinii saglayan bilingli bir secimdir ve bu agidan olduk¢a degerlidir.
Cumabayuli, kiiltiirel degerleri ele aldig siirleriyle yok sayilan, yozlastirilan Kazak kiiltiiriinii
canli tutmus ve gelecek kusaklara aktarmustir. Kazak Tirklerinin kiiltiirel bellegini siirleri
araciligtyla canlandiran Cumabayuli, milli benligin de uyanisini saglamistir.

Cumabayuli’nin incelenen siirlerinde o6zellikle milli konularin 6ne ¢iktig
goriilmektedir. Vatan, millet sevgisi ve milll 6zgiirliik siirlerde vurgulanan konulardandir.
Bunun yaninda doga sevgisi, Kazak Tiirklerinin sosyokiiltiirel yapist ve mtolojik inang diinyasi
siirlerde ele alinan konu bagliklari arasinda yer bulmustur.
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Extended Abstract

Culture is the essence and identity of a nation. Nations can preserve their existence on the stage
of history through culture, which encompasses the entirety of their material and spiritual productions. The
corruption of culture and the loss of cultural values inevitably lead to subjugation under the influence of
other cultures. For this reason, preserving cultural values and transmitting cultural codes to future
generations is of great importance.

Cultural transmission can be carried out through various means. One of these means is the
transmission and modernization of cultural values through art and literature. The incorporation of cultural
values into modern literary genres such as poetry, novels, and tales, as well as the integration of
traditional narratives enriched with cultural memory through techniques like collage, montage, and
epigraph, ensures the vitality of culture while also facilitating its transmission to future generations.

One of the poets employing his art / poetry as a tool for the transmission of cultural values was
Magjan Jumabayev. Magjan Jumabayev was one of the leading figures in the field of poetry in Kazakh
literature. His poems are of high artistic value and are rich in content. Jumabayev addressed every theme
related to human life in his poetry. As an intellectual and poet who deeply understood the Kazakh people
and emerged from within the community, Jumabayev focused on themes related to national culture. Thus,
he aimed to foster the national awakening of the Kazakhs, who were under Soviet Russian rule, as well as
other Turkic peoples under similar conditions. Addressing national issues and incorporating his nation’s
culture into his poetry during a time when Turkic / Kazakh identity was disregarded and assimilation
efforts were being carried out demonstrates that Jumabayev was a courageous intellectual, almost
rebelling against this systematic occupation through his poems. His poems are a loudly voiced rebellion
against the assimilation and occupation policies of Soviet Russian rule, and for the Kazakh people, they
are a powerful cry for their history, culture, and national identity.

Jumabayev addressed the history, long-standing traditions and customs, belief system, and way
of life of the Kazakh Turks in his poetry with an artistic style. His poems explore various aspects of the
belief system and cultural world of the Kazakh Turks, including themes such as the “mountain cult”,
“forest cult”, “mythological animals and birds”, “dream-related beliefs”, “kam / baksy tradition”, “beliefs
about good and bad omens”, “beliefs about supernatural beings”, “blessings and curses”, “oaths”, “hunt
and hunting”, “beliefs surrounding transitional periods”, and the “faith in destiny / fate”. In addition,
traditional musical instruments, as well as oral tradition products such as legends, lullabies, and proverbs,
along with themes related to the sociocultural life, worldview, and patriotism of the Kazakh Turks, are

also present in his poetry.

During a period when discussing national issues was forbidden and those who spoke out paid a
heavy price, Jumabayev’s call for the people to awaken to national consciousness and his focus on the
cultural values that form the core of their identity in his poetry demonstrate that he was a defiant national
poet. Jumabayev was a Kazakh intellectual who fought for national existence during his time and, as a
result of this struggle, lost his life. The victory of independence achieved by the Kazakh Turks in 1991
bears traces of the struggles of intellectuals such as Jumabayev, Baitursynov, and Dulatov. For this
reason, Jumabayev’s focus on national and cultural values in his poetry is far beyond a poet’s choice of
subject; it is a conscious decision that contributed to the awakening of a nation and its march toward
freedom, making it of great significance. Through his poems that address cultural values, Jumabayev
preserved the Kazakh culture, which had been disregarded and corrupted, keeping it alive and
transmitting it to future generations. By revitalizing the cultural memory of the Kazakh Turks through his
poetry, Jumabayev also facilitated the awakening of national consciousness.

Jumabayev was a powerful poet and writer who succeeded in making his voice heard not only in
the Turkistan region but across the entire Turkic world. He appealed to both minds and hearts through his
mastery of art and the knowledge that came with being an intellectual. His defiant spirit is reflected in his
art. In his poems, he advocates for resistance against oppression, freedom, and the right to exist with
one’s own identity. His poetry embodies a sharp sense of national consciousness and a profound
awareness of history.

This study identifies and analyzes the cultural elements present in the poetry of Magjan
Jumabayev. The cultural elements present in the poems of the poet translated into Turkish have been
examined, focusing on their meanings in Turkish culture in general and Kazakh culture in particular, as
well as how they are presented in the poetry.
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